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 الإمامة وال�سيا�سة

في فكر ابن تومرت





علي الإدري�سي

 الإمامة وال�سيا�سة

في فكر ابن تومرت

تقديم الدكتور �أحمد الخملي�شي



ب�سم الله الرحمن الرحيم

﴿وجعلناهم �أئمة يهدون ب�أمرنا﴾     قر�آن كريم، �سورة الأنبياء.

“�إن الإمامة زمام الدين ونظام الم�سلمين و�صلاح الدنيا وعز الم�ؤمنين.”  
الإمام علي الر�ضا.

“الملك والدين ت�وأمان، فالدين �أ�صل وال�سلطان حار�س، وما لا �أ�صل له 
�أبو حامد الغزالي. فمهدوم، وما لا حار�س له ف�ضائع.”     

“�إن الإمامة ق�ضاء وقدر وجب قبولها والت�سليم بها، فكل ما �سبق به 
المهدي بن تومرت. ق�ضا�ؤه وجب ظهوره.”     
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 علي الإدري�سي

تقديم الدكتور �أحمد الخملي�شي

تناول الأ�ستاذ علي الإدري�سي في م�ؤلفه »الإمامة« ب�شقيها الفكري والتطبيقي.

ال�شق الفكري يتعلق بالجدل الم�ؤ�س�س لفكرة »الإمامة« عند الكلاميين وعند ال�سيا�سيين، 

�أنتجها كل من: »�أهل  مع متابعة ن��شأة الفكر ال�سيا�سي عند الم�سلمين والفرق ال�سيا�سية التي 

�سنة« و»�شيعة« و»خوارج«.

وكيف تناولت كل فرقة، الإمامة من حيث وجوبها �أو عدمه، وماهية هذا الوجوب، 

�أو بالاختيار؟ وما هي �شروط الإمام؟  �أو عقلية؟ وانعقادها هل بالن�ص  وهل هي �سمعية 

... حيث كان الاختلاف جوهريا في الجواب عن هذه الأ�سئلة.

ولم يفت الأ�ستاذ الإدري�سي �أن يلاحظ ـ وبحق ـ �أن الفكر ال�سيا�سي النا�شئ راجع �إلى 

الذي  الفراغ  »�أن  الأقل:  على  �أو   »... بقوة  الحياة  �إلى  عادت  الجاهلية  النزعات  »�أن 

�أحدثته وفاة الر�سول صلى الله عليه وسلم قد عجل بعودة ثقافة القبيلة �إلى �صدارة الأحداث لتدفع ال�شركاء 

و»�سبي«  الاقتتال  ا�ستباحوا  �أن  �إلى   »... والحكم  ال�سيا�سة  في  فرقاء  �إلى  الإ�سلام  في 

صلى الله عليه وسلم وتقديمهن »�إماء م�سترقات« �إلى الخليفة/»الإمام« يزيد بن معاوية  حفيدات الر�سول 

للتعاي�ش  التباري في البحث عن الو�سائل الأف�ضل  ال�سيا�سي من  الفكر  ... وانزلق بذلك 

الم�شترك الهادئ �إلى �سل ال�سيوف من �أغمادها بعد التمهيد لها ب�إقحام الدين وت�ضليل المخالف 

وتكفيره بت�أويل متع�سف لآيات قر�آنية وو�ضع مك�وشف لأحاديث نبوية.

بالهدى  والانفراد  الحق  امتلاك  عقيدة  نمت  العقدي  بالجدل  ال�سيا�سي  الفكر  وبربط 

و�ضلال المخالف ووجوب �إبادته. ف�ساد الان�شغال بو�سائل ك�سب الأن�صار والمواقع وهزم 

المخالف والانتقام منه بدل المناف�سة على �إنتاج الأفكار المحافظة على التعاي�ش والم�سايرة ل�سنة 

]فطرة الله التي فطر النا�س عليها لا  التطور الناظمة لحياة الإن�سان الفردية والجماعية. 

تبديل لخلق الله[.
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الإمامة وال�سيا�سة في فكر ابن تومرت

لفكرة  تومرت  ابن  ا�ستعمال  فيه  تناول  الإدري�سي  الأ�ستاذ  التاريخي في بحث  وال�شق 

الإمامة في حربه للمرابطين وت�أ�سي�س دولة »الموحدين«.

وقد �أجاد الباحث في ا�ستق�صاء الوقائع التاريخية لحركة ابن تومرت وملاب�ساتها بدءا 

من �شخ�صية الم�ؤ�س�س �إلى مكونات ع�صره الذي عا�ش فيه.

وما نود الوقوف لديه قليلا مما عر�ضه الأ�ستاذ الإدري�سي هو طبيعة الثقافة التي ر�سخها 

الخطاب الديني، تلقينا وتلقيا، كما يتجلى ذلك مما قيل عن ابن تومرت �أو نقل عنه:

فقد و�صفه ابن خلدون ب�أنه » كان ح�وصرا ... وكان يلب�س العباءة المرقعة وله قدم في 

التق�شف والعبادة » كما ذكر ابن خلكان �أنه كان » قوته من غزل �أخت له في كل يوم رغيفا 

بقليل �سمن �أو زيت ولم ينقلب عن هذا حين كثرت عليه الدنيا ور�أى �أ�صحابه يوما مالت 

نفو�سهم �إلى كثرة ما غنموه ف�أمر ب�ضم ذلك جميعه و�أحرقه وقال: من كان يتبعني للدنيا فما 

له عندي �إلا ما ر�أى، ومن يتبعني للآخرة فجزا�ؤه عند الله تعالى«.

وفي ذات الوقت كان ابن تومرت كما يقول ابن �أبي زرع » �سفاكا للدماء غير متورع 

�أولى من مراعاة  الله  ب�أمر  القيام  نف�سه قال: »�إن مراعاة  فيها ولا متوقف عنها« بل هو 

�إراقة الدماء وذهاب النفو�س والأموال، و�إن الف�ساد يجب دفعه على الكافة، و�إن الف�ساد لا 

يجوز التمادي على قليله وكثيره، و�إن من منع فري�ضة واحدة كمن منع الفرائ�ض كلها، 

و�إن من ترك دفع الف�ساد كمن �أعان )عليه( بنف�سه وماله و�إن الف�ساد لا يدفع بالتخاذل، �إنما 

يدفع بالتنا�صر«.

وال�صلاح والف�ساد ينفرد هو بتحديدهما لأن » الأمة غير قادرة على الاهتداء �إلى الحق 

�إلا بالرجوع �إلى علم الإمام في كل  وال�وصاب من تلقاء نف�سها ولا حيلة لها في �صلاحها 

دقيقة وجليلة من غير حرج ولا �ضيق، و�إذا لم يفعلوا ف�سدت العقيدة واختل نظام الأمة «.

فالعلم قا�صر على الإمام » وي�شرق نوره في الدنيا بظهوره« فعلى الكافة الرجوع �إلى 

علم الإمام دون �سواه »الت�أويل دون ت�أويله بعد، وال�سبيل دون �سبيله بعد، والعمل بغير 

�سنته بعد ... لأنه �أعلمهم بالله و�أقربهم �إلى الله «.
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خ�صائ�ص  ت�ؤكد  الإدري�سي  الدكتور  بحث  في  ورد  مما  ومثيلاتها  الفقرات  هذه  �إن 

للخطاب الديني التي ت�شكلت منها ثقافة ما تزال نتائجها ال�سلبية ت�سير بالمجتمعات الإ�سلامية 

من ال�سيئ �إلى الأ�سوء. وفي مقدمتها:

✶ تكييف الاختلاف في الر�أي:

�سنة  الاجتماعية،  لحياته  المنظمة  �أو  الفكرية  الوقائع  تحليل  في  الإن�سان  عقل  اختلاف 

فطرية، وظاهرة طبيعية �أبدية.

له  المنظمة  الآراء  وتعدد  الاجتماع  بطبعه، وبين  اجتماعي  ثانية  ناحية  والإن�سان من 

ت�صادم وا�ضح، ولذلك �أر�شد القر�آن �إلى حل هذا الت�صادم بال�وشرى الذي ينتهي �إلى ر�أي 

واحد متوافق عليه. 

للخط�أ  محتملا  الفرد  ر�أي  اعتبار  تفر�ض  الأفراد  لآراء  اللازمة  »التعدد«  �صفة  �إن 

وال�وصاب.

لكن الذي حدث تاريخيا ـ وما يزال ـ )1( هو اعتقاد �صاحب كل ر�أي ب�أن ر�أيه هو الحق 

�أتباعه  )2(. هذا ما بثه ابن تومرت بين  �إلى »الكفر«  وكل ما يخالفه »�ضلال« وقد ي�صل 

وتلقوه منه على انه الحق الذي لا ريب فيه، وان خ�وصمه ال�سيا�سيين في �ضلال وف�ساد 

يبيح »جهادهم« وغنم �أموالهم و�سبي ن�سائهم و�أولادهم ...

1 ـ � كمثل على ذلك ما حدث �أخيرا في م�صر حول الانتخابات الرئا�سية بعد تنحية الرئي�س محمد مر�سي حيث �أفتى »علماء« 
من الأزهر بوجوب الم�شاركة فيها دينيا، و�أفتى �آخرون وفي مقدمتهم ال�شيخ يو�سف القر�ضاوي بوجوب مقاطعتها دينيا 

�أو الداعية �إلى  كذلك. فكتب ال�سيد فهمي هويدي ب�أنه لا مبرر لإقحام الدين في الفتويين: �سواء القائلة بوجوب المقاطعة 

و�ضلال  الحق  امتلاك  ادعاء  من  الموروثة  بالا�سطوانة  التم�سك  �إلا  القر�ضاوي  ال�شيخ  من  كان  فما  الم�شاركة.  وجوب 

المخالف حيث قال: »وقد �سوى �أخونا فهمي بين العلماء والجاهلين وبين الطيبين والخبيثين، وبين �أ�صحاب الحق واتباع 

وَلَوْ  يِّبُ  بِيثُ وَالطَّ َ يَ�سْتَوِي اْخل قُلْ لَا  الله تعالى:)  الهوى، واعتبر كلا من الفريقين يقول من ر�أ�سه ما ي�شتهي، وقد قال 

بِيثِ («. ةُ الَْ َ �أَعْجَبَكَ كَْرث

2 ـ  ف�إحراق علي بن يو�سف ابن تا�شفين لم�ؤلف الغزالي �إحياء علوم الدين، تم اعتباره محاربة لـ »الف�ساد« الذي يت�ضمنه الكتاب 
وفق »فتوى العلماء« لعلي بن يو�سف ابن تا�شفين بينما اعتبرت »فتوى« ابن تومرت �أن الإحراق هو عين الف�ساد ولي�س 

محاربة له.
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الإمامة وال�سيا�سة في فكر ابن تومرت

✶ الا�ستعانة بخوارق العادة والاطلاع على الغيب:

بالرغم من الروايات التي تنفي التقاء ابن تومرت بالغزالي، �أو ت�شكك فيه، ف�إن ابن 

الغيب في الخطاب  العادة والاطلاع على  القبول لإدراج خوارق  �أدرك مدى  تومرت 

الديني، ولذلك ن�سب هو ـ �أو ب�إيعاز منه ـ �إلى الإمام الغزالي رحمه الله الت�صريح العلني 

على الإ�شهاد بعلمه الغيب وهو �أن علي بن يو�سف المرابطي »ليذهبن عما قليل ملكه وليقتلن 

هذا  داخل  تومرت  ابن  �إلى  م�شيرا  مجل�سنا«  حا�ضرا  �إلا  لذلك  المتولي  �أح�سب  وما  ولده، 

المجل�س. 

✶ التركيز على �سلوك وت�صرفات محدودة الأهمية دينيا:

في  حلمه  لتحقيق  تومرت  ابن  اعتمده  الذي  الديني  الإ�صلاح  خطاب  في  يلاحظ  مما 

الو�وصل �إلى كر�سي الحكم ـ التركيز على ممار�سة �سلوك �أو ت�صرفات عديمة �أو محدودة 

الأهمية دينيا.

فهو يتعفف عن الزواج المباح وعن �أكل �أموال »الغنائم«، ويعي�ش برغيف في اليوم 

من كد وعرق �أخته، ولكن لا ي�س�أل نف�سه ولا ي�س�أله �أحد عن ال�سند الذي اعتمده في اعتبار 

�أموال خ�وصمه ال�سيا�سيين »غنائم« وحلالا له ولأتباعه، وبالأحرى في المبالغة في �سفك 

الدماء بلا تورع، بل بالا�ستدراج والتحايل الماكر على من لم يتيقن من �إخلا�صه له وحتى 

من �أتباعه الب�سطاء، �إذا �صح ما ن�سب �إليه من دفن الأحياء لي�شهدوا له ب�صدق دعوته.

نتيجة  وهي  بعده،  وا�ستمرت  تومرت  ابن  قبل  كانت  الديني  للخطاب  ال�سلبيات  هذه 

التقليد والحكاية، و�إقالة  ال�سلوك و�سيطرة  بال�شكل، و�إهمال قيم  المبالغ فيها  للعناية  حتمية 

العقل وتغييب مفهوم التكليف و�أداء الأمانة. هذا هو العطب الذي نعي�شه؛ والعطب دا�ؤه 

قديم كما يقول ال�سلطان عبد الحفيظ في بدايات القرن الما�ضي.

الرباط في 15 يونيو 2014.

الدكتور �أحمد الخملي�شي

�أ�ستاذ التعليم العالي، مدير م�ؤ�س�سة دار الحديث الح�سنية بالرباط
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مقدمة الطبعة الثانية

م�ضى على الطبعة الأولى لهذا الكتاب/الدرا�سة حوالي ربع قرن من الزمن، وقد ن�شر 

ابن تومرت، درا�سة  لر�سالة جامعية، وهو »الإمامة عند  الأ�صلي  العنوان  �آنذاك تحت 

المناق�شة  لتو�صية لجنة  وتفعيلا  احتراما  ذلك  الإثني ع�شرية«. وكان  الإمامية  مقارنة مع 

لجامعة الجزائر بالن�شر. وقد ن�شرها ديوان المطبوعات الجامعية بالجزائر �سنة 1991. �أما 

العنوان الذي اخترته للطبعة الثانية بعد مراجعة ما ارت�أيت �أنه جدير بالمراجعة والتدقيق، 

وتنقيح بع�ض الم�سائل التي تتطلب التنقيح، فهو: 

الإمامة وال�سيا�سة في فكر ابن تومرت 

التي  للدرا�سة،  العام  المحتوى  مع  يت�ساوق  الطبعة  هذه  في  العنوان  تحوير  �أن  �أعتقد 

الم�سلمين: ن��شأتها وتطورها، ومواقف  �أو الخلافة و�إمرة الم�ؤمنين، عند  تتناول الإمامة، 

بناء  و�أ�سهموا في  �أ�س�سوا  الذين  لأولئك  والمذهبي  والفكري  ال�سيا�سي  الم�شهد  فرقاء  مختلف 

الإطار النظري والممار�سة العملية لم�س�ألة الحكم في الإ�سلام. 

بني  �سقيفة  اجتماع  عن  الناتج  الواقع  الأمر  ت�سويغ  على  قام  توجه  البداية  في  ظهر 

�ساعدة، عقب التحاق الر�سول، �صلى الله عليه و�سلم، بالرفيق الأعلى. قام هذا الت�سويغ 

تبناه  الر�سول، وهو موقف  لكونهم �شجرة  �أحق بالخلافة والإمامة،  اعتبار قري�ش  على 

�أمية  �أهل ال�سنة والجماعة. ثم تر�سمت الخلافة والحكم في بني  لاحقا ما ا�صطلح عليه ب 

على �إثر مقتل الخليفة الرا�شدي الرابع علي بن �أبي طالب، قبل �أن ت�ؤول �إلى بني العبا�س 

الها�شميين، و�إلى الخلافة المروانية الأموية في الأندل�س.

 وفي المقابل ظهرت نزعة �أخرى ترى �أن الأحق بالإمامة من عامة قري�ش �أهل بيت 

الر�سول، لكونهم ثمرة �شجرة النبوة. وعلى هذا الأ�سا�س قال �أ�صحاب هذه النزعة ب�أحقية 

علي بن �أبي طالب ب�إمامة الم�سلمين و�إمرة الم�ؤمنين، على �أن تنتقل بعده �إلى نجليه، �سبطي 

الر�سول، الح�سن والح�سين، ثم في عقب الح�سين �إلى الإمام الثاني ع�شر محمد بن الح�سن 
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المهدي  ا�سم  عليه  يطلق  والذي  هـ،   261 عام  �سامراء  في  طفلا  اختفى  الذي  الع�سكري، 

المنتظر، والقائم، والحجة، و�صاحب الزمان. ويعرف �أ�صحاب هذه النزعة بـ»ال�شيعة 

الإمامية الإثني ع�شرية«. وهم لا يزالون ينتظرون عودة المهدي في �آخر الزمان ليملأ 

الم�ؤهل للإمامة  ال�صراع والتطور مو�وضع  الأر�ض عدلا كما ملئت جورا. وكما طال 

عند �أهل ال�سنة، حدث تطور م�شابه عند ال�شيعة الإمامية. فقبل �أن ينف�صل جزء عنها زمن 

الإمام جعفر ال�صادق تحت ا�سم »الإ�سماعيلية«، الذين ا�ستطاعوا �أن ي�ؤ�س�سوا الإمامة �أو 

الخلافة الفاطمية في تون�س قبل �أن تنتقل �إلى م�صر، ظهرت قبل ذلك نزعة الإمامة الزيدية 

)ن�سبة �إلى زيد بن علي زين العابدين بن الح�سين ال�سبط(، وقد حكمت اليمن من 284 �إلى 

1382 هـ )الموافق 898 �إلى1962م(. �أما �آخر �أئمتهم في التاريخ فهو محمد البدر حميد الدين، 

المزاح عن الحكم بانقلاب ع�سكري �سنة 1962. �إلى جانب ه�ؤلاء ذهب الخوارج �إلى القول: 

�إن الإمامة حق لكل م�سلم تتوافر فيه �شروطها وي�ستثنون �شرط القر�شية.  

خلافة  منذ  والإمامة  الحكم  طلاب  بين  خطيرة  دموية  �صراعات  لذلك،  تبعا  حدثت، 

عثمان بن عفان، ب�صفة خا�صة، مزقت وحدة �صف الم�سلمين، و�أحيت ثقافة الع�صبية القبلية، 

لتحدث �شرخا في فكرة الأمة التي دعا �إليها القر�آن والنبي �صلى الله عليه و�سلم ﴿�إن هذه 

�أمتكم �أمة واحدة﴾ )الأنبياء، 92(، ﴿وما �آتاكم الر�سول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا﴾ 

�أنها  )الح�شر، 7(. ولا يزال هذا ال�شرخ يباعد بين التيارات والمذاهب والنحل التي تدعي 

تقوم بحرا�سة التوحيد و�وصن وحدة الأمة، بل �ألأدهى والأمر �أن كل طرف يعدّ نف�سه ممثلا 

وحيدا للأمة. مما �أدى �إلى تكفير الخ�صم ال�سيا�سي وا�ستباحة دمه؛ ف�شاعت الحروب و�سالت 

دماء الم�سلمين تلو دماء، مع زعم كل طرف �أنه يمتلك حقيقة الإ�سلام!!

في  لنف�سه  والخلافة  الإمامة  طلب  في  �أحقيته  م�سوغات  عن  يبحث  فريق  كل  راح 

“�أحاديث” وتلميحات نبوية، يلج�أ �إلى ت�أويل �آيات من القر�آن الكريم للتحجج على �صحة ما 
ذهب �إليه، وتعليل مواقفه. وقد �أثبتنا �أهم حججهم وتعليلاتهم الفكرية والمذهبية وال�سيا�سية 

�ضمن هذا الم�ؤلف. 

وفي المغرب الإ�سلامي ا�ستطاع “الخوارج” وخا�صة ف�صيلان منهم ت�أ�سي�س �إمامتيهما 

بالإمامة  الأمر  ويتعلق  بالمغرب،  )تفيلالت(  و�سجلما�سة  بالجزائر  تيهرت  من  كل  في 
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الر�ستمية والإمامة ال�صفرية. كما ا�ستطاعت الزيدية �إقامة نواة دولتها، التي لم تثمر في 

�إطار المذهب، في المغرب الأق�صى على يدي �إدري�س بن عبد الله الكامل، �أخو محمد نف�س 

الزكية الثائر في الحجاز على العبا�سيين. وا�ستطاعت ال�شيعة الإ�سماعيلية �أن ت�ؤ�س�س دولتها 

�سبقتها  التي  الموحدية  الدعوة  تظهر  �أن  قبل  الأمازيغية،  كتامة  قبيلة  بم�ساعدة  تون�س  في 

الدعوة المرابطية ال�سنية المالكية. 

ولم تكن الدماء التي �سالت في بلاد المغرب با�سم الإمامة �أو الخلافة �أقل من الدماء التي 

�أهدرت في الم�شرق. وقد لخ�ص ال�شهر�ستاني ال�صراع على الإمامة والحكم فقال: »ما �سل 

�سيف في الإ�سلام على قاعدة دينية في كل زمان مثل ما �سل على الإمامة«. 

وتندرج دعوة ابن تومرت لإقامة الإمامة والخلافة الموحدية في المغرب الإ�سلامي في 

الاجتماعية م�شرقا ومغربا، خا�صة  الأو�ضاع  اختلال  قامت في زمن  وقد  ال�سياق،  هذا 

الفاطمية  �أوا�صر الخلافة  العبا�سية في بغداد واختلت  ال�ضعف ج�سم الخلافة  �أوهن  �أن  بعد 

الإ�سماعيلية في القاهرة، وانزوت الإمامية الإثني ع�شرية في ركن انتظار ظهور الإمام 

ال�سيا�سي  الفكر  في  العظمى  الإمامة  دور  �إبراز  حاولنا  وقد  عدلا.  الأر�ض  ليملأ  الحجة 

�إلى  ت�سعى  الإ�سلامية  المجتمعات  من  وا�سعة  فئات  تزال  لا  التي  الإمامة  هذه  للم�سلمين؛ 

�إحيائها وتجديدها بذرائع متنوعة ومتعددة.

الدرا�سة،  لهذه  �أنموذجا  الموحدين  وحركة  تومرت  ابن  �إمامة  اتخذنا  قد  كنا  و�إذا 

تطوير  بدور مركزي وم�ؤثر في  القيام  المغاربة في  �أقوى لحظات  �إحدى  مثلت  فلأنها 

قبل  الإمامة  نظم  من  �سبقها  ما  مع  مقارنتها  مع  الإ�سلام،  في  الإمامة  معتقد  �صياغة 

القرن ال�ساد�س الهجري. وتركزت المقارنة مع الإمامية الإثني ع�شرية ب�صفة خا�صة، 

�أن  �إلى  الإمامة،  لم�س�ألة  ومذهبيا  عقديا  بعدا  �أعطت  التي  الإ�سلامية  الفرقة  باعتبارهم 

انتظار ظهور  الفقيه، في  الله الخميني لإقامة الحكومة الإ�سلامية على ولاية  �آية  اجتهد 

المنتظر. المهدي  الزمان  �صاحب 

كثير من  �إلحاح  من  الرغم  الوقت، على  هذا  الثانية كل  الطبعة  ت�أخر  �إلى  بالن�سبة  �أما 

كذلك،  قناعتي  بل  رغبتي،  تلك  وكانت  �إ�صدارها،  �ضرورة  على  والدار�سين  المهتمين 

�إ�شكالية الإمامة  نظرا لما ت�ضمنته الدرا�سة من عر�ض وتحليل قد يقدمان قيمة م�ضافة �إلى 
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والخلافة و�أ�س�س ال�سلطة في الإ�سلام، ب�صفة عامة، و�إلى درا�سة م�ساهمة المغرب فيها من 

خلال ما قام به المهدي بن تومرت، ب�صفته الم�ؤ�س�س للخلافة الموحدية، ف�إن ال�سبب الأ�سا�س 

يعود �إلى ق�ضية الن�شر الم�ستفحلة في بلادنا وارتفاع كلفته، وعدم ا�ستعداد النا�شرين لتحمل 

كلفة الطبع، خوفا من �شيء ما... وما �إلى ذلك من ت�سويغات وت�سويفات وغياب �سيا�سة 

وا�ضحة لدعم الن�شر. 

والآن، وقد تف�ضل المعهد الملكي للثقافة الأمازيغية بقبول اقتراح �إعادة طبع هذه الدرا�سة 

في المغرب، ف�إنه لا ي�سعني �إلا �أن �أتوجه بال�شكر الجزيل للأ�ستاذ �أحمد بوكو�س عميد المعهد، 

وللأ�ستاذ محمد �أيت حمزة، مدير مركز الدرا�سات التاريخية والبيئة في المعهد على منحهما 

الفر�صة لتجديد حياة هذه الدرا�سة، مقدرين �أن »مو�وضع هذا الكتاب من الموا�ضيع المهمة 

ما�ضيا وراهنا في تاريخ المغرب الإ�سلامي )... وقد( جاءت الدرا�سة متكاملة من الناحتين 

المنهجية والفكرية«، وفقا لما جاء في تقرير اللجنة العلمية للمعهد التي قيمت الدرا�سة قبل �أن 

تبدي موافقتها على ن�شرها. �إ�ضافة �إلى كونها من الم�ؤلفات القليلة التي تناولت ر�ؤية المغاربة 

لإ�شكالية الحكم وال�سلطة والدولة في الإ�سلام، ولمو�وضع تقديم �إ�ضافتهم لها، ولم�ساهمتهم 

فيها، من خلال �إمامة ابن تومرت والخلافة الموحدية. 

�أحمد،  بن  ف�ؤاد  لل�صديق  الجزيل  �شكري  �أقدم  �أن  يفوتني  لا  المقدمة  هذه  خاتمة  وفي 

الأ�ستاذ بم�ؤ�س�سة دار الحديث الح�سنية بالرباط لتف�ضله بتقديم م�ساعدته ال�سخية على مراجعة 

فهار�س هذه الدرا�سة.

                والله ولي التوفيق                      

                                                                                                             مونتريال في 15 �أكتوبر 2014
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مقدمة الطبعة الأولى

�أول مع�ضلة  ن��شأته وتطوره بالإمامة، فهي  الم�سلمين، في  ال�سيا�سي لدى  الفكر  ارتبط 

والدار�سين  الم�ؤرخين  ب�إجماع  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  وفاة  بعد  الم�سلمين  �شغلت 

الدولة  و�إقامة  الحكم  لممار�سة  الدينية  القاعدة  الأحوال  كل  في  وكانت  الإ�سلامي3،  للفكر 

�أحوالها  واختلال  الأمة  لافتراق  والأ�سا�سي  الظاهري  ال�سبب  كانت  كما  الإ�سلام،  في 

ال�سيا�سية، وقد تر�سم الافتراق بمقتل الخليفة الثالث عثمان بن عفان، بعد �أن كان خفيا في 

حيثيات اجتماع الأن�صار وقري�ش في �سقيفة بني �ساعدة. ثم تطور بحرب الجمل، وبحرب 

�صفين والنهروان، حتى كانت كربلاء، فتجذر الاختلاف وتعمق الخلاف بين الفرقاء.

حملت الفتوحات العدوى �إلى جميع الأم�صار المفتوحة، وتمخ�ض عن ذلك كله مذهبان 

كبيران، كان لهما الدور الأكبر، في �صياغة ال�سيا�سة النظرية والعملية لدى الم�سلمين على 

مر الع�وصر، وهما: »مذهب الإجماع، ومذهب ال�سلطة« على حد تعبير جولد ت�سيهر.4

فقد �أ�ضحت الإمامة �شعارا لكل ثائر، ومطلبا له في �آن واحد، و�أ�ضحت الأمة تقوى 

الحركات  فتعددت  بف�ساده،  تف�سد  �أو  وت�ضعف  ب�صلاحه،  وت�صلح  الإمامة،  متولي  بقوة 

الدينية - ال�سيا�سية م�شرقا ومغربا. خا�صة عندما يبد�أ ال�ضعف والوهن يدبان في �أو�صال 

الدولة القائمة، فتت�سع خريطة اللاوءات، وتتعدد فتاوى ت�سويغ الأمر الواقع وتبريره، 

وانت�شار الف�ساد بين فئات المجتمع. فيكون ذلك ذريعة للثورة وظهور �أئمة جدد يزعمون 

�أنهم يحملون طموح التغيير المرتبط بالعودة �إلى الأ�وصل، والعمل على �صيانة ال�شريعة، 

و�إقامة الحدود.

3 - �أنظر مثلا، ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، تحقيق محمد الزيني، م�ؤ�س�سة الحلبي و�شركا�ؤه، دار المعرفة، بيروت، دت، 
ج 1، �ص 12 وما بعدها. ابن خلدون: كتاب العبر، وديوان المبتد�أ والخبر، ...دار الكتاب اللبناني، بيروت،، طبعة 

2، الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر،  853 وما بعدها. محمد عمارة: الإ�سلام وفل�سفة الحكم، ط  1977، ج2، �ص 
بيروت، 1979، �ص 75 وما بعدها، �صبحي ال�صالح، النظم الإ�سلامية، ط 2 دار العلم للملايين، بيروت، 1968، �ص 

256 وما بعدها. محمد �أبو زهرة: تاريخ المذاهب الإ�سلامية، دار الفكر العربي، بيروت، د ت، �ص 20 وما بعدها.

4 - جولد ت�سيهر، �إجنا�س: العقيدة وال�شريعة في الإ�سلام، ترجمة محمد يو�سف مو�سى و�آخرون، دار الرائد العربي، بيروت، 
1946، �ص 190
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بن  الله  عبد  بن  محمد  �أ�س�سها  التي  المغرب،  في  الموحدين  حركة  الحركات  هذه  ومن 

تومرت، الملقب بـ»المهدي المعلوم والإمام المع�وصم« في الربع الأول من القرن ال�ساد�س 

الهجري، والثاني ع�شر الميلادي، و�أقامت هذه الحركة دولة قوية مهيبة الجانب، امتدت 

على طول �شمال �إفريقيا و الأندل�س، وكانت ثالث �أعظم دولة �إ�سلامية، بعد دولتي بني 

�أمية وبني العبا�س، على الرغم من �أنها لم تعمر طويلا. 

و�إذا كانت كل حركة ت�ستمد قيمتها من م�ؤ�س�سها بالدرجة الأولى، ف�إن م�ؤ�س�س حركة 

الإمامة  مفهوم  يدر�س  ولم  الكافي،  بالبحث  ال�سيا�سية  و�آرا�ؤه  �أفكاره  تحظ  لم  الموحدين 

لديه، وعلاقته بالإمامة عند الم�سلمين عامة، ومع ال�شيعة الإمامية الاثني ع�شرية بخا�صة. 

ب�صفتهم �أ�صحاب عقيدة ونظرية في الإمامة.

�إن �أهم ما �صدر في هذا الم�ضمار درا�سة عبد الله علي علام عن الدعوة الموحدية كظاهرة 

تاريخية �إ�سلامية عامة، فجاء الحديث عن الإمامة التومرتية كجزء من الدعوة الموحدية، 

ولي�س مركزا لها، والنقطة المحورية فيها. ثم �أن الإكثار من المقارنات، التي �أتى بها في 

هذه الدرا�سة بين مختلف الاتجاهات الإ�سلامية، كاد �أن يفرغ هذه الدعوة من �أ�صالتها. في 

حين نرى �أن الأثر الذي �أحدثه ابن تومرت في ال�سيا�سة العملية والنظرية، لا ي�ضاهيه �أي 

�أثر �سابق عنه، �أو لاحق به، على طول تاريخ المغرب الإ�سلامي، خا�صة و�أن حركته 

بد�أت بالأمر بالمعروف، وانتهت �إلى �إقامة الدولة. ولهذا ينبغي الك�شف عن الأ�سباب التي 

�أدت �إلى النجاح حيث �أخفق �آخرون.

بن  »المهدي  عنوان  تحت  النجار  المجيد  عبد  درا�سة  فهي  الهامة  الثانية  الدرا�سة  �أما 

و�أثره  والاجتماعية  الفكرية  وثورته  و�آرا�ؤه،  »حياته  فرعي:  عنوان  مع  تومرت« 

الموحدين.  حركة  م�ؤ�س�س  والنقد  والتنقيب  بالبحث  تناولت  درا�سة  وهي  بالمغرب«، 

ون�ستطيع القول: �إنها درا�سة �شاملة لجذور حركة الموحدين، وت�أثيرها في الفكر والاجتماع 

وال�سيا�سة، وبحث في الملاب�سات التاريخية للحركة، ومكانة م�ؤ�س�سها الفكرية والعقدية بين 

مفكري الإ�سلام في ع�صره، ودعوة للدار�سين والباحثين �إلى �سبر �أغوار هذه ال�شخ�صية 

للك�شف عن جوانبها المتعددة. ومن بين هذه الجوانب، الجانب ال�سيا�سي �أو الإمامة. فقد 

و�ضعف  الفروع،  داخل  والتيه  الكلامي،  الجدل  جعجعة  و�سط،  تومرت  ابن  ا�ستطاع 
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الدولة الإ�سلامية المركزية، �أن ير�سي قواعد لإقامة دولة مبد�ؤها التوحيد: توحيد العقيدة 

وتوحيد الأمة. 

وهذا ما دعانا �إلى تناول هذا الجانب، لأنه ح�سب مبلغ علمنا لم ي�سبق لغيرنا �أن تناوله 

ال�سيا�سي  الفكر  �إغناء  و�إ�سهاما في  فائدة  �أكثر  البحث  يكون  م�ستقل. ولكي  بعمق، كبحث 

الإ�سلامي، ارت�أينا �أن نركز في تناولنا على فكر ابن تومرت ال�سيا�سي، المتمثل في الإمامة، 

مقارنين �إياها مع مثيلتها عند ال�شيعة الإمامية الاثني ع�شرية، لكونها الفرقة الإ�سلامية التي 

يعود �إليها الف�ضل في بلورة الإمامة كفل�سفة وكنظرية وعقيدة. �إذ الإمامة بدون �شيعة �إمامية 

تبقى مجرد ق�ضية كلامية، وال�شيعة بدون عقيدة الإمامة ت�صبح مجرد فرقة فقهية، �أ�ضف 

�إلى ذلك كله �أن ق�ضية الإمامة والخلافة، لا تزال ال�شغل ال�شاغل لكل الحركات الإ�سلامية 

ال�سيا�سي في  الم�شهد  فرقاء  �إلى مختلف  التطرق  تهمل  والدرا�سة لم  ومفكريها ومنظريها. 

الإ�سلام.

�إ�صلاح الدين والدنيا و�إقامة الدولة،  فمن هو ابن تومرت؟ ومتى تولدت لديه فكرة 

زوال  من  الخوف  �أهو  وحركته؟  دعوته  وراء  الكامنة  والدواعي  الدوافع  هي  وما 

�شريعة الإ�سلام بترك الحكام لها وتواط�ؤ الفقهاء معهم ل�سبب �أو لآخر؟ �أم �أن الأمر كان 

مجرد خلاف قبلي مع المرابطين، ا�ستعمل فيه ابن تومرت الدين كو�سيلة لتزكية المطامع 

�أفرزته؟ وما هي مميزات  التي  �أحوال ع�صره وظروف مجتمعه  والأهداف؟ ثم ما هي 

�شخ�صيته؟ ولماذا �أثير جدل قوي حول علاقته بالغزالي؟ �ألتزكية الرجل لمذهب الموحدين 

المكانة  ب�إعادة  يتعلق  الأمر  �أن  �أم  وال�سيا�سية؟  الفكرية  �أ�صالته  لإنكار  �أم  له؟  والدعاية 

والاعتبار �إلى العلماء »ورثة الأنبياء«، متجاوزا بذلك دورهم التقليدي في �إر�شاد ال�سلطة 

نحو مناهج ال�شرع و�إلى حفظ الدين و�إقامة حدوده؟ لأن العلماء �أخ�شاهم لله، و�أعرفهم 

بحدوده، ﴿�إنما يخ�شى الله من عباده العلماء﴾ )فاطر، 28(.

على  دولة  تقيم  حركة  ي�ؤ�س�س  �أن  تومرت  ابن  ا�ستطاع  كيف  العملي،  الجانب  وفي 

ومن  ال�شيعية،  والمعتقدات  والاعتزال  الأ�شعرية  من  مزيج  ب�أنها  البع�ض  يعتقد  عقيدة، 

مواقف الفلا�سفة و الخوارج على حد و�صف ابن تيمية له5؟

5 - �أحمد بن تيمية: مجموع فتاوى، جمعها ورتبها عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، طبعة مكتبة المعارف، الرباط، المغرب، 
د ت. ج11، �ص 487-486
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�أ�سا�سا لممار�سة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، �أم  وهل كانت فكرة الإمامة لديه 

�إلى �ضرورة  قادته  التي  م�شرقا ومغربا، هي  الم�سلمين،  لأحوال  وت�أملاته  م�شاهداته  �أن 

�إقامة الإمامة المع�وصمة كو�سيلة �سيا�سية، لا منا�ص منها من �أجل محاربة الف�ساد في الدين، 

و�صيانة ال�شريعة، و�إقامة الحدود والعدل، وهذا ما يقودنا �إلى ت�سا�ؤل �آخر، هو: ما �أثر 

ال�سنة  �أهل  ر�ؤية  بين  يوفق  �أن  ا�ستطاع  وكيف  تومرت؟  ابن  �إمامة  في  الإمامية  العقائد 

�أم �أن ابن تومرت رمى  �إلخ..  للإمامة العظمى وبين اعتقاده بالإمام المهدي والع�صمة 

من وراء ذلك �إلى نق�ض محاولات الفلا�سفة لن�صب الإمام الحكيم؟ فانتقى من الفرق ما 

يخدم هدفه؟

عن  الك�شف  �أجل  من  الاهتمام  وان�صباب  البحث  مجال  تحدد  كلها  الأ�سئلة  هذه  �إن 

�أ�س�سها العقدية، وفي و�سائل تنظيمها وهرمها  �أ�صالة هذه الإمامة وتميزها عن غيرها في 

الاجتماعي، و�أهدافها ال�سيا�سية، ومعرفة مدى ت�أثير هذه الإمامة وم�ؤ�س�ساتها في �صياغة 

الفكر ال�سيا�سي – الاجتماعي والعقلي في المغرب الإ�سلامي.

لكننا قبل تناول كل هذه المحاور والمطالب، ر�أينا لزاما علينا التعريج على ن��شأة الإمامة 

وتطورها لربط الفروع ب�أ�وصلها والنتائج بمقدماتها، مما لم يجعل �إنجاز هذا البحث �أمرا 

�سيا�سية ومذهبية، كثيرا ما تحجب  ب�آراء ومواقف  ي�سيرا؛ لأن الم�صادر والمراجع تزخر 

المادة العلمية، وما ظهر منها يمتزج بن�صيب غير قليل من الخيال �أو هوى النف�س �أو التزلف 

الم�صلحي. ومن ثمة تلتب�س �إلى حد بعيد الحقيقة التاريخية لإمامة الموحدين وقيمة م�ؤ�س�سها، 

�إ�شكالا  يطرح  مما  المدرو�سة  المرحلة  وبين  بيننا  الزمني  الفا�صل  هناك  هذا  �إلى  بالإ�ضافة 

�إب�ستمولوجيا في التعامل مع المعطيات والن�وص�ص، وتعدد المناهج.

فبينما نجد من يقر�أ الما�ضي �أو التراث، لا كما حدث في الواقع، و�إنما كما كان ينبغي 

�أن يحدث، فير�سم له �وصرة الكمال في وجدانه، فيحوله من وقائع �إن�سانية، فيها الخط�أ 

وال�وصاب، �إلى وجود مقد�س تحجب عنه ال�شم�س، وتقتل فيه الحياة. كما نجد من يحاول 

جاهدا �أن يقر�أ التراث العربي الإ�سلامي بتراث �آخر، وبالتالي يقوم برد )كل �شيء( »�إلى 

الأ�وصل اليهودية والم�سيحية والفار�سية واليونانية والهندية6«. وي�صبح تاريخ الإ�سلام، 

6 - محمد عابد الجابري: نحن والتراث، قراءة معا�صرة في تراثنا الفل�سفي، ط 1، المركز الثقافي العربي، الدارالبي�ضاء، 
دار الطليعة، بيروت، 1980، �ص 11-10.
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الم�ست�شرقين وبع�ض  �أغلب  �إليه  وفقا لذلك، ف�ضاء �شاغرا، لا �صاحب له، وهذا ما رمى 

تلامذتهم في العالم العربي والإ�سلامي، كما هو معروف.

كما نجد تيارا ثالثا كل ما كان يهمه هو: �أن يحدد �أطراف ال�صراع بين المثالية والمادية، 

المارك�سية،  المدر�سة  بتلامذة  هنا  الأمر  ويتعلق  الإ�سلامي،  التاريخ  �أ�صحابها في  ومواقع 

للتطبيق، بل كمنهج مطبق.7 ولا يعدم من  المنهج الجدلي لا بو�صفه منهجا  �أخذوا  الذين 

يقترح قراءة للتراث ت�أخذ بعين الاعتبار الم�ضمون الأيديولوجي للتراث العربي الإ�سلامي، 

لكي يتم التعرف على تطلعات الطبقات النا�شئة8.

والواقع �أن كل هذه المناهج يجمعها �شيء م�شترك، �ألا وهو: الوقوع في الم�صادرة على 

المطلوب، فلا ت�ستطيع حينئذ �أن تدعي لنف�سها �أنها �أ�سهمت في الك�شف عن الحقيقة.

ومن هنا اتخذنا المنهج التاريخي �أ�سا�سا لهذا البحث لأنه يقوم با�سترداد الوقائع التاريخية 

ون�وص�صها وفح�صها فح�صا نقديا، و�إقامة المقارنات اللازمة، والتزام المو�وضعية الممكنة 

�أو حكم م�سبق. دون �أن  والنزاهة في التناول، والابتعاد، بقدر الإمكان عن كل ميل، 

يمنع ذلك في الوقت نف�سه من تجديد النظر، و�إعادة �وصغ الإ�شكاليات انطلاقا من مكت�سبات 

تطور البحث العلمي. وبذلك يتحدد م�سعانا الأ�سا�سي، �ألا وهو: جلاء الغمو�ض، و�إبراز 

القيمة الفعلية لتراثنا، ومد ج�سور الحياة بين الما�ضي والحا�ضر، هذا الحا�ضر الذي يئن بين 

قُد�سية الما�ضي الوجداني، وبين تبعيته وانجذابه نحو ما�ضي الآخرين، وتبقى غايتنا خدمة 

الحقيقة كمطلب �أ�سمى.

من �أجل تحقيق هذه الغاية ت�ضمنت هذه الدرا�سة ثمانية ف�وصل:

 اخت�ص الف�صل الأول بعر�ض مفهوم الإمامة، و�إبراز العلاقة بين م�صطلحات الخليفة، 

و�أمير الم�ؤمنين، والإمام، وتطرقنا فيه �إلى بدايات الفكر ال�سيا�سي عند الم�سلمين في �سقيفة 

بني �ساعدة، وما تلا ذلك من اجتهادات �أدت في نهاية المطاف �إلى ن��شأة االفرق الإ�سلامية 

ال�سيا�سية.

7 - المرجع نف�سه، �ص 12- 17.
8 - المرجع نف�سه �ص 32-31.
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�آراء الفرق الإ�سلامية  الثاني ببحث تطور مفهوم الإمامة من خلال  واخت�ص الف�صل 

الآراء  هذه  وتناولت  وت�أويلاتها.  �آراءها  عليها  �أ�س�ست  التي  الحجج  و�إبراز  الرئي�سية، 

وجوبية الإمامة، �أهي واجبة عقلا �أم نقلا، �أم بكليهما معا؟ ثم كيفية، انعقاد الإمامة بالن�ص 

�أم بالاختيار. ومن بحث هذين الأمرين كان لا بد من التعر�ض ل�شروط الإمامة، ومدى 

�إمكان خلع الإمام و�شروط ذلك عند كل من �أهل ال�سنة وال�شيعة الإمامية، و�أخيرا تناولنا 

احتمال وجود علاقة بين مفهوم الإمامة عند ال�شيعة وبين الغنو�صية و الأفلاطونية.

والأندل�س،  المغرب  بلاد  في  ال�سيا�سية  الحالة  بعر�ض  اخت�ص  فقد  الثالث  الف�صل  �أما 

نهاية  في  �أمرها  �إليه  �آل  وما  الحركة،  هذه  في  الفقهاء  ودور  المرابطين،  حركة  وظهور 

المطاف. ونظرا �إلى �أن ابن تومرت عاين �أحوال الم�شرق فقد تم التطرق �إليها ب�إيجاز لكي 

تكتمل �وصرة �أهم مراكز العالم الإ�سلامي ال�سيا�سية، وعر�ضنا بعد ذلك الحالة الفكرية في 

المغرب الإ�سلامي، وما كانت تعانيه من تقوقع، بل و�سذاجة �أحيانا. وتعرفنا في الأخير 

على الحالة الاجتماعية والفئات التي كانت ت�شكلها، من �أجل ر�صد الأحوال والأو�ضاع 

التي �شكلت تربة خ�صبة للثورة الموحدية.

وتناول الف�صل الرابع �شخ�صية ابن تومرت ومميزاتها، وتم التعرف من خلال هذا 

الذي قال به  النبوي  الن�سب  �أهمية  �إلى  التي ولد فيها، و�أ�شرنا  المنطقة  الف�صل على طبيعة 

في طلب الدولة، وزعم خليفته ب�أنه عربي من قي�س عيلان. ثم تطرقنا �إلى مرحلة التفقه 

والدرا�سة ووقفنا عند �أهم من �أثروا في تكوين �شخ�صيته الفكرية وال�سيا�سية، فخ�ص�صنا فقرة 

بالأمر  القيام  الزهد وحر�ص على  الذي كان ذا نزعة في  الطرطو�شي  ب�أبي بكر  لعلاقته 

بالمعروف والنهي عن المنكر، وعملنا على �سبر �أغوار علاقة ابن تومرت بالغزالي، وتحليل 

الدواعي والغايات الكامنة وراء التركيز على هذه العلاقة من قبل بع�ض الإخباريين ومن 

قبل م�ؤيديه.

تتميز  ووجدناها  ب�أخلاقه،  فبد�أنا  والم�صلح،  الداعية  تومرت  ابن  دور  جاء  هذا  وبعد 

الدعوة  �أ�سلوب  في  بمهارة،  ذلك،  وظف  وقد  والدهاء،  والقوة،  والب�ساطة،  بالزهد، 

وي�ضعف  دعوته،  يقوي  ما  كل  ا�ستغلال  �إلى  فيه  لج�أ  الذي  المرابطين  على  الثورة  �إلى 

خ�صمه، وفي خاتمة هذا الف�صل عر�ضنا ب�إيجاز لأهم �آرائه الكلامية، وعلاقتها مع كل من 

الأ�شاعرة، والمعتزلة، والظاهرية، وال�شيعة الإمامية.
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واحتوى الف�صل الخام�س على مفهوم الإمامة عند ابن تومرت، ف�أبرزنا فيه ما اقتب�سه 

من غيره، وما �أ�ضافه من عنده وكيف نظر �إلى وجوبية الإمامة، هل هي واجبة نظريا 

وال�شيعة  ال�سنة  �أهل  من  يقف  و�أين  ذلك؟  �شروط  وما  الإمامة؟  ي�ستحق  ومن  عمليا،  �أم 

الإمامية معا، في هذه الم�سائل؟ وكيف عالج ق�ضية ن�سب الإمام، وبيعته، وا�ستعمال التقية. 

كل  في  ووجدنا  والفل�سفة،  الدين  من  تومرت  ابن  �إمامة  موقع  عن  الأخير  في  وت�ساءلنا 

�آرائه عن المذاهب  ا�ستقلال  العملي في الإمامة، وعلى  ذلك اهتمام ابن تومرت بالجانب 

ال�سيا�سية الإ�سلامية، مع حرية اقتبا�س ما كان يراه �صالحا لخدمة �أهدافه من هذه المذاهب.

وبحثنا في الف�صل ال�ساد�س �أركان الإمامة عند ابن تومرت التي تجعل من الإمام حاكما 

عند  التوحيد  مفهوم  بين  مقارنين  التوحيد،  ركن  مقدمها  وفي  الفيل�سوف،  الحاكم  بدل 

الع�صمة وقيمتها  ثم م�س�ألة  الأخرى،  الإ�سلامية  المذاهب  لدى  ابن تومرت وبين مفهومه 

لديه  المهدوية  الع�صمة حاولنا ربط مو�وضع  �إلى  فبالإ�ضافة  ابن تومرت؟  ووظيفتها عند 

بالتجارب المختلفة التي �سبقت �إليها الح�ضارات الإن�سانية، والح�ضارة الإ�سلامية بالذات، 

بل وفي كل المنظومات الفكرية والاجتماعية التي تنتظر المنقذ.

وتمحور الف�صل ال�سابع حول بحث تنظيم حزب الموحدين، والأ�ساليب والو�سائل التي 

الدولة  �إقامة  التفكير في  بداية  التنظيم، وحاولنا تحديد  ذلك  �أجل تحقيق  عليها من  ارتكز 

�أثناء رحلة العودة من الم�شرق، وقد نهج لها في البداية  �أنها بد�أت عمليا  عنده، وتبين لنا 

ب�إظهار  ال�سيكولوجي  والت�أثير  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  والأمر  الدعوة،  �أ�سلوب 

الكرامات والخوارق، وانتهت هذه المرحلة باختيار العنا�صر القيادية من تلامذته.

وبعد ذلك بد�أ في تنظيم الأن�صار والمريدين في حزب منظم تنظيما هرميا، كل طبقة في 

الدار، و�أهل  �أهل  الطبقات: طبقة  لها مهامها وحدود ل�صلاحياتها. و�أهم هذه  الهرم  هذا 

الع�شرة، و�أهل الخم�سين، والطلبة، والموحدين.

يقتدي  كان  ف�إنه  بالمغرب  ال�سيا�سية  التنظيمات  تاريخ  مبتكرا في  التنظيم  هذا  كان  و�إذا 

فيه، من حيث ال�شكل، بالتنظيمات الاجتماعية المحلية الأمازيغية. �أما من حيث الجوهر، 

ف�إنه كان يقتدي فيه بتنظيم المجتمع الإ�سلامي الأول على عهد النبي �صلى الله عليه و�سلم.
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و�سجلنا �أن هذا التنظيم بد�أ يتلا�شى حتى �أ�صبح وجوده وجودا ت�شريفيا لا غير، عندما 

�أ�صبحت الخلافة الموحدية وراثية.

�أنه حين  لنا  ت�أثير ابن تومرت في خلفائه، فتبين  ب�إبراز  الثامن فقد اخت�ص  �أما الف�صل 

في  ي�شكون  تومرت  ابن  خلفاء  بد�أ  قائمة،  ال�سيا�سية  ال�شرعية  و�أ�صبحت  الدولة  ا�ستقرت 

ع�صمته ومهدويته، حتى �ألغاها الخليفة الم�أمون.

الدولة  ف�إن طلاب  الموحدين،  بانهيار دولة  �أ�سرع  قد  �سلوك ه�ؤلاء الخلفاء  و�إذا كان 

�إليهم،  النا�س  ا�ستمالة  �أجل  التومرتية من  الإمامة  �أمرهم بمبادئ  بادئ  التزموا في  الجدد 

وي�ؤكد هذا الت�أثير القوي لهذه الإمامة في �شعوب هذه المنطقة. لكن يبقى �أهم �إنجاز قام به 

ابن تومرت في نظرنا هو ربط ال�سيا�سة بالعلم اقتداء بالخلافة الرا�شدة.

و�إلى جانب كل هذا كان لزاما علينا التطرق �إلى �أهم المواقف المعار�ضة لابن تومرت 

وفح�صها ونقدها لأنها �صدرت عن �أئمة في الدين، �أمثال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، والإمام 

�إليه  �أن تلك الآراء لم تكن من�صفة في كل ما ذهبت  ال�شاطبي، وال�شيخ المجا�صي ووجدنا 

ب�سبب عدم الدقة العلمية �أحيانا، وب�سبب التحامل �أحيانا �أخرى.

رافق  الذي  العقلي،  والانفتاح  الفكري،  الازدهار  بذلك  نذكر  �أن  حاولنا  و�أخيرا، 

�أن خبت  الفكر والح�ضارة بعد  حركة الموحدين، وكانت بلاد المغرب قد احت�ضنت �شعلة 

في الم�شرق.

وال�سيا�سي  العقدي  بالم�ضمون  والقراء  الباحثين  ب�إفادة  قمنا  الا�ستنتاجية.  الخاتمة  وفي 

والاجتماعي لحركة ابن تومرت الموحدية، وبمدى ارتباطها بر�ؤية �إ�سلامية مغربية تمزج 

بين النظر والعمل في ال�سيا�سة والواقع الاجتماعي لل�شعوب.

      الجزائر في 5 �شتنبر 1988
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الفــ�صــل الأول

في نـ�شــ�أة الحكم والإمامة في الإ�سلام

﴿ ونريد �أن نمن على الذين ا�ست�ضعفوا في الأر�ض ونجعلهم �أئمة ونجعلهم الوارثين﴾   
 قر�آن كريم

بزغت الدعوة الإ�سلامية في �شبه الجزيرة العربية، كما هو معلوم، في القرن ال�سابع 

ت�أثيرها  فتقل�ص  قواعدها،  واهتر�أت  هياكلها  �ضعفت  �أنظمة  تقو�ض  وراحت  الميلادي، 

نواحي  �إلى  �إ�ضافة  جديد،  و�سيا�سي  اجتماعي  نظام  �أ�س�س  مكانها  لت�ضع  جاذبيتها،  وقلت 

الحياة الأخرى، ولما بعد الحياة.

ففي العقيدة، من الوثنية والتعددية �إلى التوحيد.

الذي  الأمة  نظام  �إلى  للع�شيرة  واللاوء  القبلية  الروابط  من  الاجتماعي،  التنظيم  وفي 

يقوم على الأخوة في الله.

وفي التنظيم ال�سيا�سي، من �سلطة �شيخ القبيلة والر�وضخ للأقوى، �إلى قيادة النبي �صلى 

الله عليه و�سلم، و�سلطته القائمة على حفظ العقيدة و�صيانة ال�شريعة والحكم بالعدل.

والمحروم﴾  لل�سائل  معلوم  حق  �أموالهم  ﴿في 
ّ
خطة  �إحداث  الاجتماعي،  الاقت�صاد  وفي 

)المعارج، 24(.

 �أما في الاقت�صاد المنتج فقد تم ا�ستحداث منهج »ما �أكل �أحدكم طعما قط، خيرا من �أن 

ي�أكل من عمل يده«، و»�أعطوا الأجير �أجره قبل �أن يجف عرقه«.

وفي الت�شريع، الالتزام بـقاعدة ﴿ما �أتاكم الر�سول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا﴾، 

)الح�شر، 7( وتكليف العلماء ب�إرث الأنبياء، واعتبار اختلافاتهم رحمة للنا�س. 
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 وفي الغاية من الوجود، الابتلاء ﴿ليبلوكم �أيكم �أح�سن عملا ﴾.)الملك، 2(.

 وفي عقيدة ما بعد الحياة، ﴿ يوم ينظر المرء ما قدمت يداه ﴾. )النب�أ، 40(.

من هذه الأر�ضية بد�أت نواة هذا المجتمع تتكون في مكة، ثم تبلورت في المدينة، حيث 

بد�أت �وصر المجتمع الجاهلي تختفي �أمام �وصر وقيم الإخاء والت�ساند بين الم�سلمين. وراحت 

الإن�سان  علاقة  على  يقوم  ت�صنيف  محلها  ليحل  وتتلا�شى،  ت�ضعف  القبلية  الت�صنيفات 

بالإ�سلام. �إذ لم يعد الت�صنيف يقوم على ال�سادة والموالي والعبيد، بل �أ�صبح يت�شكل كما يلي:

1. �المهاجرون؛ وهم الذين هاجروا مع النبي من مكة �إلى المدينة في �سبيل حماية عقيدتهم 

وتح�صينها.

2. �الأن�صار؛ وهم الذين ا�ستقبلوا الر�سول ونا�صروا دعوته في المدينة المنورة.

3. �الطلقاء؛ وهم الذين �أعلنوا �إ�سلامهم يوم فتح مكة. 

وككل مجتمع جديد يمر بمرحلة التكون والان�صهار، يعمل على �إن�شاء م�ؤ�س�سات جديدة، 

لكي تقود الإن�سان وفقا لخطط النظام الجديد الذي تتعدد فيه الآراء، وتتنوع الاجتهادات 

في الوقائع الجارية، وفي ما يجب �أن يكون م�ستقبلا، بتف�سير الن�وص�ص تف�سيرا �إيجابيا.

الله عليه و�سلم، تعلق بم�س�ألة  النبي، �صلى  الإ�سلام عقب وفاة  �سيا�سي في  و�أول اختبار 

الر�سالة المحمدية، وي�ضمن موا�صلة  �أهداف  الم�سلمين وقيادتهم ب�شكل يحقق  تولية �ش�ؤون 

ن�شر دعوة الإ�سلام في الآفاق. 

وحين ظهر الاختلاف بين المهاجرين من قري�ش وبين الأن�صار من �أو�س وخزرج حول 

خلافة النبوة، حدثت العقبة الأولى �أمام فكرة الأمة التي جاء بها الإ�سلام،﴿�إن هذه �أمتكم 

�أمة واحدة و�أنا ربكم فاعبدون﴾9،)الأنبياء، 92(. واختلف النا�س ومن بعدهم المف�سرون 

الخا�صة  الاجتهادات  لن��شأة  الأولى  البذرة  الاختلاف بمثابة  »الأمة«؛ وكان  معنى  حول 

بالحكم و�سيا�سة الدولة، وبالتالي فل�سفة الإمامة في الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي. 

9 - �حدث هذا الاختلاف في �سقيفة بني �ساعدة، كما هو معلوم، حيث ادعى الأن�صار �أنهم �أحق بخلافة الر�سول بحجة ن�صرتهم 
لر�سول الله وم�آزرتهم له، و�أدعى المهاجرون من قري�ش �أنهم �أحق بالخلافة لأنهم �شجرة الر�سول. وهكذا طغى الانت�ساب 

القبلي ب�صيغ جديدة على فكرة الأمة التي جاء بها الإ�سلام. وبعد �أن ا�ستقر �أمر الخلافة في قبيلة قري�ش، تدحرج لاحقا ليتج�سد 

في فخذات هذه القبيلة بين بني �أمية وبني ها�شم، قبل �أن ي�أخذ طريق الأ�سرة وطريق ال�شخ�صنة. وبقيت فكرة الأمة مجرد 

حنين في الوجدان عند غالبية الم�سلمين، لكنها �أ�صبحت �شعارا يدعيه كل من ا�ستولى على الدولة والملك.  
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الأول  المرجع  ب�صفتها  »الإمامة«  مو�وضع  على  الدرا�سة  هذه  في  التركيز  و�سنحاول 

والمحرك الأ�سا�س لمو�وضع الحكم في الإ�سلام، دون �إهمال لمترادفات �أخرى وُظّفت من 

�أجل الغاية نف�سها في الجوهر. 

عند  ال�سيا�سي  الفكر  ن��شأة  �إلى  الأوائل  الم�سلمين  بين  الاختلاف  �أدى  وكيف  الإمامة؟  فما 

الم�سلمين، ون��شأة فرقهم؟ �ألغياب ن�وص�ص �إ�سلامية وا�ضحة، �أم لدخول النزعة الب�شرية في 

الا�ستحواذ على الحكم؟ وكيف كان دور الفرق الإ�سلامية في �صياغة الإمامة ك�أعلى �شكل 

�سيا�سي �إ�سلامي، وت�أثير التمذهب على ذلك؟

1. م�صطلحات الحكم في الإ�سلام
�سنحاول التعرف على الم�صادر الأولى لهذه الم�صطلحات، ونذكر �أن �أول لقب �أطلقه 

الم�سلمون على من تولى �أمرهم بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم هو م�صطلح الخليفة، ثم �أمير الم�ؤمنين، 

و�أخيرا الإمام ، قبل �أن تحل �صفات و�ألقاب �أخرى، مثل الولي، ال�سلطان، و �أمير الم�سلمين 

وغيرها من الم�صطلحات التي تم تداولها في مجال الحكم وال�سيا�سة، كالملك، و الو�صي. 

و�آخر ما تم ا�ستحداثه من قبل ال�شيعة الإمامية لقب »ولاية الفقيه«. فهل هذه الم�صطلحات 

مترادفة �أم متباينة المعنى والغر�ض. �سنحاول �إي�ضاح هذه الم�صطلحات وعلاقتها ببع�ضها 

الحديث  و  القر�آني،  الن�ص  وعلى  للم�سلمين،  ال�سيا�سي  التاريخ  على  معتمدين  البع�ض، 

النبوي.

�أ - الخلافة

 من الم�ؤكد تاريخيا �أن �أول لقب �أطلق على من تولى �أمور الم�سلمين بعد انت�صار المهاجرين 

)قري�ش( على الأن�صار )الأو�س والخزرج( في اجتماع �سقيفة بني �ساعدة، عقب التحاق 

ر�سول الله بالرفيق الأعلى. هو لقب: خليفة ر�سول الله. وقد دعي بذلك �أبوبكر ال�صديق، 

الخليفة الرا�شدي الأول، ون�سب ابن خلدون �إليه �أنه رد على الذين نادوه بخليفة الله بقوله: 

»ل�ست بخليفة الله ولكني خليفة ر�سول الله«. ثم �أكد م�صداقية ما ذهب �إليه �أبوبكر فقال: 

»الا�ستخلاف �إنما هو في حق الغائب، و�أما الحا�ضر فلا10«. وتحتوي المرا�سلات الر�سمية 

لعهد �أبي بكر على لقب »خليفة ر�سول الله11«.

10 - عبد الرحمن بن خلدون: المقدمة، ط 2، دار الكتاب اللبناني، بيروت 1979 �ص 339، �ص 401.
11 - محمد عمارة: الإ�سلام وفل�سفة الحكم، مرجع �سابق، �ص 28.
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و�إذا عـدنا �إلى الـقر�آن الكريم ف�إننا نجد كلمات »خليفة« و»ا�ستخلاف« و»خلائف« في 

�أكثر من �آية. ففي �سورة »�ص، الآية 25« يقول تعالى: ﴿ يا داود �إنا جعلناك خليفة في 

الأر�ض فاحكم بين النا�س بالحق، ولا تتبع الهوى، في�ضلك عن �سبيل الله﴾. ويت�ضح من 

هذه الآية �أن الله جعل داود »نافذ الحكم بين الرعية، ) له( الملك وال�سلطان« ح�سب تعبير 

المراغي في تـف�سيره12. ويرى �أحد الباحثين المعا�صرين �أن الخلافة في هذه الآية لا تعني 

الوظيفة ال�سيا�سية كما برزت في مدينة الر�سول بعد وفاته، �إنما هي خلافة عن الله لا عن 

النـا�س، �أي النبـوة13. وهنـاك �آية �أخرى ت�ؤدي �إلى معنى الملك والحكـم في قـوله تعــالى: 

﴿وعد الله الذين �آمنوا منكم وعملوا ال�صالحات لي�ستخلفنهم في الأر�ض كما ا�ستخلف الذين 
من قبلهم، وليمكنن لهم دينهم الذي ارت�ضى لهم ﴾ )النور، 55(. ويقول المراغي في 

تف�سير هذه الآية: »�أي وعد الله الم�ؤمنين منكم الم�صلحين لأعمالهم ليورثهم �أر�ض الم�شركين 

من العرب والعجم وليجعلهم ملوكها و�سكانها14«. وهناك عدد من الآيات القر�آنية التي 

تفيد معنى متقاربا مع المعنى ال�سابق؛ منها قوله تعالى: ﴿ ع�سى ربكم �أن يهلك عدوكم 

ذو  الغني  وربك   ﴿ 129(، ومنها قوله تعالى:  ﴾ ) الأعراف،  الأر�ض  وي�ستخلفكم في 

الرحمة �إن ي��شأ يذهبكم وي�ستخلف من بعدكم ما ي�شاء ﴾ )الأنعام، 133(، وهي �آية تحذر 

﴿هو  تعالى:  قوله  ومنها  ي�شاء،  ما  ا�ستخلاف  على  وقادر  عنهم  غني  الله  ب�أن  الم�ستخلفين 

الذي جعلكم خلائف في الأر�ض ﴾ )فاطر: 39(.

دلالات  وباختلاف  نزولها  �أ�سباب  باختلاف  معانيها  تختلف  الآيات  هذه  كانت  �إذا 

وظائفها، ومقا�صد المف�سرين من ت�أويلها، ف�إن بع�ض الم�سلمين وجدوا فيها مجالا للاجتهاد 

واقتبا�س نظام الحكم، و�ألقابه، ب�صفته »خلافة للر�سول �صلى الله عليه و�سلم«. 

ووجد الم�سلمون في الوقت نف�سه �أ�سانيد �أخر في ال�سنة النبوية ت�ؤيد وتكمل ما ذهب �إليه 

القر�آن. ومنها الحديث التالي الذي �أخرجه م�سلم »كانت بنو �إ�سرائيل ت�سو�سهم الأنبياء، 

كلما هلك نبي خلفه نبي، و�أنه لا نبي بعدي، و�ستكون خلفاء، فتكثر، قالوا: فبما ت�أمرنا؟ 

12 - �أحمد م�صطفى المراغي: تف�سير المراغي، ط 3، دار الفكر، بيروت 1974، ج 23/ �ص 112.
13 - محمد عمارة: الإ�سلام وفل�سفة الحكم، مرجع �سابق، �ص 27.

14 - المرجع نف�سه، ج 18، �ص 126.
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قال: بيعة الأول فالأول، و�أعطوهم حقهم، ف�إن الله �سائلهم عما ا�سترعاهم«15. ومهما يكن 

من �أمر، ف�إن الم�صادر الإ�سلامية تزخر بن�وص�ص كثيرة و�إحالات متعددة ت�ؤكد �شرعية 

فما م�صدر م�صطلح  الدينية.  الن�وص�ص  ا�شتقاقه من  الأقل �شرعية  �أو على  الخليفة،  لقب 

�إمارة الم�ؤمنين.

ب - �إمارة الم�ؤمنين

 اتفق كثير من الذين تناولوا الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي على �أن م�صطلح �إمارة الم�ؤمنين 

�ساد ا�ستعماله زمن خلافة عمر بن الخطاب.16 وقد �أ�شار الجاحظ �إلى حوار دار بين الخليفة 

عمر وبين المغيرة بن �شعبة، ظهر فيه اختيار عمر بن الخطاب لقب �أمير الم�ؤمنين عو�ض 

خليفة الله �أو ر�سوله:

» قال المغيرة : يا خليفة الله.

فقال عمر : ذاك نبي الله داود.

قال : يا خليفة ر�سول الله.

قال : ذاك �صاحبكم المفقود.

قال : يا خليفة خليفة ر�سول الله.

قال : ذاك �أمر يطول.

قال : يا عمر.

�أمير  يا  المغيرة  فقال  �أميركم.  و�أنا  الم�ؤمنون  �أنتم  �شرفه،  مكاني  تبخ�س  لا   : قال 

الم�ؤمنين17.«

�أو  ال�صفة  هذه  �سريان  ت�ؤكد  الم�صادر  جل  ف�إن  الحوار،  هذا  وثاقة  عن  النظر  بغ�ض 

اللقب الت�شريفي في عهد ولاية عمر بن الخطاب. وبذلك يكون عمر قد اختار اللقب عن 

وعي، وعن ق�صد، لأن الحاكم في الإ�سلام هو منفذ ال�شريعة وحاميها، ومن ثم ا�ستحق 

15 - الإمام م�سلم: الجامع ال�صحيح، باب الامارة، ج 3، 1471 - 1472
16 - محمد عمارة : الإ�سلام وفل�سفة الحكم، مرجع �سابق، �ص: 32 وما بعدها.

17 - نقلا عن محمد عمارة، المرجع نف�سه، �ص: 32
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�أن يكون �أميرا للم�ؤمنين بهذه ال�شريعة، وهو لم ي�ضف في الواقع �إلا كلمة »الم�ؤمنين« لأن 

عبارة »الأمير« كانت �سائدة قبل الإ�سلام و�أثناء البعثة المحمدية للدلالة على تولية �أمر من 

�أمور الحياة«. وقد كان الجاهلية يدعون النبي صلى الله عليه وسلم �أمير مكة و�أمير الحجاز18«. ويعلل ابن 

خلدون ) ت 728 هـ( اختيار لقب �أمير الم�ؤمنين عو�ض خليفة ر�سول الله بما يمكن �أن ي�ؤول 

�أن ينتهي �إلى الهجنة«، وذكر  �إلى  �إ�ضافته »و�أنه يتزايد دائما  �إليه لقب الخليفة من طول 

»�أن ال�صحابة دعوا »�سعد بن �أبي وقا�ص �أمير الم�ؤمنين لإمارته على جي�ش القاد�سية وهو 

معظم الم�سلمين يومئذ، واتفق �أن دعا بع�ض ال�صحابة عمر )�ض( ب�أمير الم�ؤمنين فا�ستح�سنه 

النا�س وا�ستـ�وصبوه ودعوه به19«. 

و�إذا كان لقب »�أمير الم�ؤمنين« قد �شاع في عهد عمر، و�أ�صبح اللقب الت�شريفي لخليفة 

ر�سـول الـله، فـ�إن لهـذا اللقب �سند كذلك في الكتاب وال�سنة. قال تعالى في �سورة الن�ساء: 

﴿يا �أيها الذين �آمنوا �أطيعوا الله واطيعوا الر�سول و�أولى الأمر منكم﴾ )الن�ساء، 59(. ويقول 
المراغي في تف�سير هذه الآية : �أن �أولي الأمر منكم هم الأمراء والحكام والعلماء ور�ؤ�ساء 

الجند، و�سائر الر�ؤ�ساء والزعماء الذين يرجع �إليهم النا�س في الحاجات والم�صالح العامة20.

الله،  �أطاع  فقد  �أطاعني  »من  قال:  �أنه  صلى الله عليه وسلم  النبي  عن  م�سلم  روى  �أخرى  جهة  من 

فقد  الأمير  �أطاعني، ومن ع�صى  فقد  الأمير  �أطاع  الله، ومن  فـقد ع�صى  ومن ع�صاني 

الآية  محتوى  مع  جملته  في  يتما�شى  النبوي  الحديث  محتوى  �أن  ويُلاحظ  ع�صاني21«. 

تعني  »الأمير«  وعبارة  »الحكم«  تعني  »الأمر«  كلمة  ت�صبح  وهكذا  ال�سابقة.  القر�آنية 

»الحاكم«. والقر�آن الكريم ي�ساعد على هذا الترابط بين اللفظين في قوله تعالى: ﴿ و�أمرهم 

�وشرى بينهم ﴾، )ال�وشرى 38(، وفي قوله تعالى �أي�ضا ﴿و�شاورهم في الأمر﴾ )�آل عمران، 

159(. ويُف�سر هذا الترابط كذلك ما جاء على ل�سان العبا�س بن عبد المطلب حين هم بمبايعة 
الأمر  هذا  يطلب  بقوله: »ومن  مبا�شرة  صلى الله عليه وسلم و�سلم  النبي  وفاة  �أبي طالب، عقب  بن  علي 

غيرنا «22، كما ن�شير �إلى ما دار في الحوار الذي جرى بين �أبي بكر وعمر و�أبي عبيدة من 

18 - ابن خلدون، المقدمة، مرجع �سابق، �ص 401.

19 - ابن خلدون، المقدمة، مرجع �سابق، �ص 401.
20 - المراغي: تف�سير المراغي، مرجع �سابق، ج 5، �ص 72.

21 - الإمام م�سلم: �صحيح م�سلم، باب الإمارة، مرجع �سابق، ج 3، �ص: 1466، ) حديث رقم 1835 (.
22 - �عبد الله ابن م�سلم بن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، تحقيق محمد الزبني، م�ؤ�س�سة الحلبي و�شركا�ؤه، دار المعرفة، بيروت 

د.ت، ج 1، �ص 12.
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جهة، وبين الأن�صار من جهة ثانية في اجتماع �سقيفة بني �ساعدة، حيث غلبت كلمة »�أمر« 

على كل تعبير �آخر، وفقا لما ورد في مختلف الم�صادر، ومنها على �سبيل المثال ما ورد في 

كتاب الإمامة وال�سيا�سة23.

»الخلافة«  عبارتي:  ا�شتقاق  �أ�صل  �أو�ضحت  قد  الإ�سلامية  الم�صادر  �أن  نجد  وهكذا 

و»�إمارة الم�ؤمنين« وعلاقتهما ببع�ضهما البع�ض وعلة ا�ستعمالهما كم�صطلحين �سيا�سيين. 

فما م�صدر الم�صطلح الثالث : »الإمامة«؟

ج – الإمامة

 هي الإتمام والقدوة والقيادة، والإمام هو ال�شخ�ص الذي يتولى الإمامة، وقد ارتبط 

�شيوع لقب الإمام من الناحية ال�سيا�سية بالخليفة الرا�شدي الرابع: علي بن �أبي طالب24، 

�إذ لا يذكر ا�سمه �إلا م�ضافا �إلى لقب الإمام، وهو لقب اخت�ص به دون �سواه من الخلفاء 

التي  بالإمامة  له  نعتا  الإمام  با�سم  عليا  ال�شيعة خ�وصا  »�إن  ابن خلدون:  قال  الرا�شدين. 

هي �أخت الخلافة، )...( ولمن ي�سوقون من�صب الخلافة من بعده، فكانوا كلهم ي�سمون 

بالإمام، ماداموا يدعون له في الخفاء، حتى �إذا ي�ستولون على الدولة يحولون )هكذا( اللقب 

في من بعده �إلى »�أمير الم�ؤمنين«. وقدم ابن خلدون �أمثلة من �شيعة بني العبا�س الذين دعوا 

�إبراهيم بن محمد بن علي العبا�سي، فلما هلك وخلفه �أخوه ال�سفاح،  قادتهم بالإمام حتى 

وكان قد �سيطر على الدولة، من يد الأمويين، دُعي ب�أمير الم�ؤمنين. ووقع الأمر نف�سه 

للأئمة الإ�سماعيليين في المغرب، �إذ لم يدع �أئمتهم بلقب �أمير الم�ؤمنين حتى ا�ستوثقوا �أمر 

الدولة جيدا. كما لقب �إدري�س الأول )وهو من ال�شيعة الزيدية( بلقب الإمام25. وو�صف 

الإبا�ضيون حكامهم ب�صفة »الإمام«. ولا يعوز م�صطلح الإمام والإمامة �سند في الكتاب 

وال�سنة، �إذ وردت هاتان العبارتان في �أكثر من �آية، غير �أن كثيرا من المف�سرين ال�سنيين 

23 - المرجع نف�سه، �ص 12 وما بعدها.
24 - ��أ�صبح لقب »الإمام« يطلق لاحقا على كل من دعا �إلى �إقامة الدولة ولي�س على من يتولى �أمرها بعد نجاح الدعوة الدينية – 
ال�سيا�سية. مع �إمكان ا�ستمرار لقب الإمام مع لقب �أمير الم�ؤمنين في حالة تولي الداعي �سلطة الدولة. ونجد �صفة الإمام هي 

ال�صفة الر�سمية لأئمة ال�شيعة الإمامية الذين لم يتولوا الحكم، وبقي الجمع بين �صفتي »الإمام« و»�أمير الم�ؤمنين« عندهم من 

خ�وص�صية علي ابن �أبي طالب لكونه جمع بين الرئا�سة الدينية والرئا�سة ال�سيا�سية. 

25 - �ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص 402. محمد عمارة: الإ�سلام وفل�سفة الحكم، مرجع �سابق، �ص 36. محمد فريد 
وجدي: دائرة معارف القرن الع�شرين، ط 3، دار المعرفة بيروت، 1971 ج، 6 �ص 96.
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يرون �أن عبارة الإمام �أو الإمامة لا تعني الوظيفة ال�سيا�سية، و�إنما الوظيفة الدينية26 فقط. 

ويمكن العودة �إلى ما ورد في تف�سير المراغي كمثال على ذلك، لكونه يلخ�ص �أراء المف�سرين 

القدماء والمحدثين.

ف�سر المراغي قوله تعالى: ﴿و�إذ ابتلى �إبراهيم ربه بكلمات ف�أتمهن، قال: �إني جاعلك 

�إماما﴾ )البقرة، 124( بـ»�إنـي جاعـلك للنا�س ر�سلاو27«، ويف�سر الآية التي تقول:  للنا�س 

﴿ويتلوه �شاهد ومن قبله كتاب مو�سى �إماما ورحمة﴾ )هود، 17(، ب�أنها تفيد »كونه �إماما 
متبعا في الهدى والت�شريع28«، كما يف�سر قوله تعالى: ﴿وجعلنا للمتقين �إماما﴾ )الفرقان 74( 

بـ»�أئمة يقتدى بهم في �إقامة مرا�سم الدين29«. �أما قوله تعالى: ﴿فانتقمنا منهم و�إنهما لب�إمام 

مبين﴾ )الحجر، 79( فيف�سره بقوله: »بطريق وا�ضح ي�أتمون به في �سفرهم ويهتدون به 

في م�سيرهم30«، كما علل قوله تعالى ﴿يوم ندعو كل �أنا�س ب�إمامهم﴾ )الإ�سراء،71(، ب�أن 

»الإمام« هنا النبي، �أو مقدم في الدين، �أو كتاب، ثم قال: »�إمامهم هو كتابهم31«. وفي 

�سورة الأنبياء ﴿وجعلناهم �أئمة يهدون ب�أمرنا﴾ )الآية 73(. ف�سرت هذه الآية ب�أن المق�وصد 

هو »�أئمة يدعون �إلى دين الله تعالى32«.

 بعد �أن ذهب جل المف�سرين ال�سنيين هذا المذهب في تف�سير الآيات ال�سابقة، اتفقوا، كذلك، 

في المعنى المق�وصد بقوله تعالى: ﴿ونجعلهم الوارثين﴾ )الق�ص�ص،4(، ب�أنه الاقتداء في الدين 

والدنيا ووراثة الملك33.

�أما كتب ال�صحاح فقد حوت عددا من الأحاديث التي تن�سب �إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقد ا�ستعملت 

هذه  من  ون�أخذ  والدنيوية.  الدينية  الم�سلمين  �ش�ؤون  متولي  على  للدلالة  »الإمام«  عبارة 

الأحاديث نماذج للا�ستي�ضاح فقط، كحديث المبايعة الذي رواه م�سلم في �صحيحه مرفوعا 

26 - محمد عمارة: الإ�سلام وفل�سفة الحكم، مرجع �سابق، �ص 32.
27 - تف�سير المراغي: ج 1، �ص 209.

28 - المرجع نف�سه، ج 12، �ص 18.

29 - المرجع نف�سه، ج 19، �ص 41.

30 - المرجع نف�سه، ج 14، �ص 40.

31 - المرجع نف�سه، ج 15، �ص 76.

32 - المرجع نف�سه، ج 17، �ص 53.
33 - المرجع نف�سه، ج20، �ص 34.
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�إلى ر�سول الله: »ومن بايع �إماما ف�أعطاه �صفقة يده وثمرة قلبه، فليطعه �إن ا�ستطاع، ف�إن 

بالإمام هو  المق�وصد  �أن  الآخر34«. والحديث �صريح في  ينازعه فا�ضربوا عنق  �آخر  جاء 

الحاكم الذي ت�أخذ له البيعة، وهناك حديث الراعي عما ا�سترعى، و�إن كان م�سلم يرويه 

بعبارة »فالأمير على النا�س راع وهو م�س�ؤول35« ف�إن البخاري يرويه بعبارة »الإمام الذي 

على النا�س«...الخ. ومن الأحاديث التي يفهم منها �أن الإمام هو الحاكم، الحديث الذي 

�أورده م�سلم كذلك عن ر�سول الله �أنه قال: »�إنما الإمام جنة، يقاتل من ورائه، ويتقى به، 

ف�إن �أمر بتقوى الله عز وجل كان له بذلك �أجر، و�إن ي�أمر بغيره كان عليه منه 36«.

ال�سيا�سة  وفي  الإ�سلامي،  ال�سيا�سي  الفكر  في  �أ�سا�سية  م�صطلحات  ثلاث  ن��شأت  وهكذا 

وولاية  وو�صي،  و�سلطان،  وملك،  ولي،  من:  الأخرى  الم�صطلحات  وتبقى  العملية. 

بالم�صطلحات  مرتبطة  �أو  تابعة  تبقى  �إنها  ثم  ال�سيا�سية،  وظرفيتها  لمحليتها  ��شأنا  �أقل  الفقيه 

ال�سابقة ب�شكل �أو ب�آخر.

و�إن كان الو�صي عند ال�شيعة الإمامية يعني ولي العهد الذي ن�ص عليه النبي، �أو الإمام 

من ن�سل الح�سين بن علي، كما �سنرى حين نبحث ر�أي ال�شيعة في الإمامة. وكان �آخر ما 

ابتكره الإمامية اقتراح �أية الله الخميني �إقامة الحكم على »ولاية الفقيه« في انتظار عودة 

البع�ض منهم لا  �آخر كما �سنرى، و�إن كان  لهم ر�أي  ال�سنة  �أهل  �أن  �إلا  الغائب.  الإمام 

يزال ي�سعى لإقامة دولة الخلافة الملغية منذ 1924.

في  ومتفقة  اللفظ  في  مختلفة  ال�سنة  �أهل  عند  فهي  الثلاثة  الم�صطلحات  �إلى  بالن�سبة  �أما   

الدلالة والمعنى، مع تحفظ ظاهر فيما يتعلق بم�صطلح الإمام لأ�سباب مذهبية معروفة37. 

وبهذا ال�صدد يقرر ابن خلدون، �أن الخلافة والإمامة ا�سمان لم�سمى واحد: »ت�سمى خلافة 

و�إمامة والقائم به ) �أي المن�صب( خليفة و�إماما، ف�أما ت�سميته �إماما فت�شبيها ب�إمام ال�صلاة في 

34 - �صحيح م�سلم: ج 3، باب الامارة، �ص 1473 الحديث رقم 1844.
35 - المرجع نف�سه، �ص 1459 ) الحديث رقم 1829(.

36 - �صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، الحديث رقم 1841 �ص 1471.
للقر�آن  لت�أويلها  والإخلا�ص  معتقدها  وحماية  نف�سها  الفقهية  المذاهب  وكذا  الإ�سلامية  الفرق  بتح�صين  الأمر  37 - �يتعلق 

وال�سنة.	
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اتباعه والاقتداء به )...(، و�أما ت�سمية خليفة فلكونه يخلف النبي في �أمته38«. �أما وظيفة 

الإمام �أو الخليفة فهي »حمل الكافة على مقت�ضى النظر ال�شرعي في م�صالحهم الأخروية 

والدنيوية الراجعة �إليها ) ...( فهي في الحقيقة خلافة عن �صاحب ال�شرع في حرا�سة الدين 

و�سيا�سة الدنيا39«. وقبل ابن خلدون عد �أبو الح�سن الماورديّ �صاحب »الأحكام ال�سلطانية« 

الخلافة والإمامة مجرد ترادف لفظي؛ فالإمامة عنده »مو�وضعة لخلافة النبوة في حرا�سة 

الدين و�سيا�سة الدنيا40«. وفي الع�صر الحديث ي�ستمر المفهوم نف�سه عند مفكري ال�سنة. حيث 

يعرفها الإمام ر�شيد ر�ضا بقـوله: »الخـلافة والإمامة العظمى و�إمارة الم�ؤمنين ثلاث كلمات 

معناها واحد41«. �أما محمد �أبو زهرة فيقول في كتابه »تاريخ المذاهب الإ�سلامية«: »المذاهب 

ال�سيا�سية كلها تدور حول الخلافة وهي الإمامة الكبرى، و�سميت خلافة لأن الذي يتلاوها 

�إماما، ولأن  ي�سمى  الخليفة كان  الإمامة، لأن  للم�سلمين، وت�سمى  الأعظم  الحاكم  يكون 

طاعته واجبة، ولأن النا�س ي�سيرون وراءه كما ي�صلون وراء من ي�ؤمهم لل�صلاة42«.

�إلا �أن ال�شيعة يركزون على الإمامة، دون الخلافة، وهي عندهم ح�سب تعبير الإمام 

علي الر�ضا )ت 203 هـ( »منزلة الأنبياء و�إرث الأو�صياء، �إن الإمامة خلافة الله وخلافة 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم و�آله، ومقام �أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام )...( �إن الإمامة زمام الدين، 

الثامن  القرن  من  الحلي  ال�شيخ  �أما  الم�ؤمنين«43.  وعز  الدنيا،  و�صلاح  الم�سلمين  ونظام 

فيعرفها بقوله: »�إنها رئا�سة عامة في �أمور الدين والدنيا ل�شخ�ص من الأ�شخا�ص نيابة عن 

النبي«44. و�إذا     كان تعريف العلامة الحلي لا يختلف كثيرا عن تعريفات �أهل ال�سنة �إلا 

يبين بجلاء الاختلاف  الر�ضا  الإمام  �إلى  المن�سوب  الن�ص  ف�إن  �إهمال عبارة الخلافة،  في 

الجوهري بين �أهل ال�سنة الذين لا يجعلون الخلافة �أ�سا�سا لوجود الإ�سلام، و�إنما هي وظيفة 

من وظائفه فقط، و�إذا كان م�صطلح الإمام والإمامة قد �سيطر على الفكر ال�شيعي، ف�إن 

38 - ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص 339.
39 - المرجع نف�سه، �ص 338.

40 - �أبو الح�سن الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، طبعة ديوان المطبوعات الجامعية الجزائر، 1983، �ص 5.
41 - نقلا عن �أحمد محمود �صبحي: نظرية الإمامة لدى ال�شيعة الاثنى ع�شرية، دار المعارف، بم�صر، 1969، �ص 20.

42 - محمد �أبو زهرة: تاريخ المذاهب الإ�سلامية، دار الفكر العربي، الجيزة، م�صر، د ت �ص 20.
43 - نقلا عن عبد الح�سين محمد علي بقال: الإمام حتى ولاية الفقيه، وزارة الإر�شاد الإ�سلامي، طهران، 1402 ه، �ص 26 -27.

44 - المرجع نف�سه، �ص 27.
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م�صطلح �أمير الم�ؤمنين اخت�ص به عندهم الإمام علي لأنه مار�س الحكم45. ومن هنا يمكن 

�أن ن�ستخل�ص ما يلي:

هذه  فمن�صب  الخلافة  �أما  الحكم،  �سيا�سية، دون ممار�سة  دينية  دعوة  الإمامة  1- ��إن 

الدعوة في النهاية، و�إمارة الم�ؤمنين �صفة ت�شريفية للخليفة.

2- ��إن الجدل الكلامي، والفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، �أخذا م�صطلح »الإمامة« كمحور 

لهما،، �أما التاريخ ال�سيا�سي للم�سلمين ال�سنة فقد ف�ضل ا�ستعمال م�صطلح الخلافة.

3- ��إن الاختلاف الذي حدث بين الم�سلمين في �ضبط م�صطلحات الحكم الإ�سلامي رافقه 

خلاف حول من ي�ستحق خلافة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم بعد وفاته. و�إذا كان الاختلاف نما 

تدريجيا، كما هو حال كل المجتمعات، ف�إن الخلاف حول من يتولى الحكم حدث 

الأمر  يكن  ولم  الم�سلمين.  لافتراق  �إيذانا  ذلك  وكان  بعد.  يدفن  لم  صلى الله عليه وسلم  والر�سول 

يتعلق بفتح باب الاجتهاد حول م�س�ألة الإمامة فح�سب، بل كان منطلقا لعودة العادات 

القبلية ولن��شأة الفرق في الإ�سلام، الم�ؤثثة لظهور الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي.

2- نـ��شأة الفكـر ال�سيا�سي عـند الـم�سلمي

اتجاه  خلافته:  في  اتجاهات  ثلاثة  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي،  وفاة  عقب  ظهرت 

عنه  تخلى  ولر�سالته حين  الله  لنبي  لن�صرتهم  الأمر  بهذا  �أحق  �أنهم  ر�أوا  الذين  الأن�صار 

ب�أمر  غيرهم  من  �أحق  �أنهم  ر�أوا  الذين  قري�ش  من  المهاجرين  واتجاه  �آذوه،  بل  قري�ش 

الخلافة ل�سبقهم �إلى الإ�سلام، وما تحملوه من �أذى في �سبيل ذلك، وهجرتهم من ديارهم 

مكانة  �إلى  �إ�ضافة  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  �إلى  قرابتهم  ثم  عقيدتهم،  �سبيل  في 

�أن�صاره  الذي ر�أى  �أبي طالب  بن  الممثل في علي  بني ها�شم  العرب، واتجاه  قري�ش بين 

�أحقيته بالخلافة لاعتبارات وراثية ودينية 46.

45 - ال�سيد �أمير الكا�ضمي القزيويني: ال�شيعة في عقائدهم و�أحكامهم، ط 3، دار الاهداء، بيروت، 1977، �ص 54 – 55.
46 - ��أنظر ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سية، مرجع �سابق، �ص 10 وما بعدها؛ وابن خلدون، كتاب العبر وديوان المبتد�أ والخبر، 
مرجع �سابق ج 1، �ص 851 وما بعدها؛ �أبو الح�سن الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين واختلاف الم�صلين، تحقيق محى الدين عبد 

الحميد، ط 2 مكتبة النه�ضة الإ�سلامية، القاهرة 1969 ج 1 �ص 43.
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ويت�ضح من ظهور هذين الاتجاهين �أحد �أمرين على الأقل، الأول �أن النبيصلى الله عليه وسلم لم يرد 

للم�سلمين تدبير �ش�ؤون دنياهم،  يت�سنى  بالن�ص في من يحكم بعده، لكي  �أن ير�سخ الحكم 

وفقا للحديث الم�شهور »�أنتم �أعلم ب�أمور دنياكم«. خا�صة �أن خريطتهم الب�شرية والجغرافية 

وما   ﴿ العالمي  البعد  ذي  للإ�سلام  �أخرى، ولا يمكن  وقارات  �أقطار  �إلى  �شك  بلا  �ستت�سع 

للعالمين﴾ )الأنبياء، 107(، �أن يُحكَم الم�ؤمنون به في كل مكان وفي  �إلا رحمة  �أر�سلناك 

كل قارات العالم بحكم مركزي وراثي، كما �أنه صلى الله عليه وسلم لم يُردْ و�ضع قواعد مغلقة لممار�سة 

»دولة  الغربي  الفكر  في  ي�سمى  ما  �أي  الديني،  التفوي�ض  على  قائمة  دولة  �إقامة  �أو  حكم 

ثيوقراطية«، التي تحكم بالتفوي�ض الإلهي. ويكون الحاكم حينئذ كما قال ال�شاعر ابن هانئ 

الأندل�سي في مدح خليفة فاطمي: 

»ما �شئت لا ما �شاءت الأقدار ✶✶✶  فاحكم ف�أنت الواحد القهار«

من زاوية �أخرى، ووفقا لقراءة محايدة، يمكن القول: �إن النزعات الجاهلية عادت 

�إلى الحياة بقوة، وطغت م�صالح �أ�صحابها على توجيه الحياة ال�سيا�سية الجديدة، خدمة لتلك 

الم�صالح. خا�صة �إذا �أخذنا عودة ال�صراع على الزعامة بين بني �أمية وبني ها�شم كما كان 

ال��شأن قبل الإ�سلام في مكة.

�أحدثته وفاة  الذي  الفراغ  �إن  القول:  �إذا لم يكن الأمر كذلك، ربما وجب  �أنه  ونعتقد 

الر�سولصلى الله عليه وسلم قد عجل بعودة ثقافة القبيلة �إلى �صدارة الأحداث لتدفع ال�شركاء في الإ�سلام 

�أو ذاك لما ن�سب  ال�سيا�سة والحكم. ثم، وعلى الرغم من تبني هذا الطرف  �إلى فرقاء في 

�إلى الر�سول في م�س�ألة الم�ؤهل لتولية الخلافة �أو الإمامة العظمى بعده. يبقى الت�سا�ؤل قائما 

ومتداولا ب�إلحاح عن العلة التي �أجلت البت في مثل هذا الأمر الخطير على م�ستقبل فكرة 

�أ�صبح  �أن  نف�سها؟47 بعد  الإ�سلامية  العقيدة  الإ�سلام، بل على وحدة  بها  التي ب�شر  الأمة، 

المذهب وفقها�ؤه ومعتقداتهم �أهم من الإ�سلام في ب�ساطته ومن وحدة الم�سلمين!!

وك�إ�شارة �إلى هذا الفراغ وما نجم عنه من افتراق �صف الم�سلمين وت�آمرهم �ضد بع�ضهم 

البع�ض، تتفق كتب ال�سير والتاريخ �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم في مر�ضه الأخير �أمر ب�إح�ضار دواة 

47 - �يذهب بع�ض مف�سري القر�آن �إلى �أن كلمة الأمة تعني »ال�سنة«، كما جاء في قوله تعالى: ﴿وكذلك ما �أر�سلنا من قبلك في قرية 
من نذير �إلا قال مترفوها �إنا وجدنا �آباءنا على �أمة﴾ )الزخرف، 22 , 23(، ولا تعني جماعة الم�ؤمنين بالإ�سلام!
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وقرطا�س لكي يكتب للم�سلمين كتابا لن ي�ضلوا بعده. لكن عمر بن الخطاب اعتقد �أن النبي 

ابن عبا�س  الله، و�أن  للم�سلمين كتاب  يكفي  الوجع، وقال  قد غلبه  الله عليه و�سلم  �صلى 

كتاب  وبين  بيننا  حال  ما  الرزية  كل  “الرزية  الواقعة:  هذه  على  تعقيبا  بعد،  فيما  قال، 

ر�سول الله48«.

يتعلق  كان  كتابته  صلى الله عليه وسلم  الر�سول  �أراد  الذي  الكتاب  ب�أن  الحادثة  هذه  ف�سرت  ما  غالبا 

ب�ش�ؤون الخلافة. و�إن كان كل فريق حاول تف�سيره ح�سب ر�ؤيته ال�سيا�سية49. موظفا كل 

طاقاته الجدالية والبيانية لإثبات ح�صافة ر�أيه و�سلامة موقفه. مما جعل الخرق يزداد على 

�أمام  كتابته �ضئيلة  يعتزم  ما كان  كتابة  النبي من  قيمة حادثة عدم تمكن  �أن  الراقع، مع 

�أقوال النبي طيلة عمر الدعوة، �إ�ضافة �إلى ما ورد في القر�آن، وكان المفتر�ض �أن جميع 

الم�سلمين قد عرفوها، مثل قوله �صلى الله عليه و�سلم »تركت فيكم ما �إن اعت�صمتم به فلن 

ت�ضلوا �أبدا �أمرا بينا : كتاب الله و�سنة نبيه50«.

ك�أمة  للم�سلمين  اختبار  �أول  الله كانت  اختيار خليفة لر�سول  �أن ق�ضية  فيه  مما لا �شك 

خبر  انت�شار  بمجرد  لكن،  عقيدتها.  وتر�سيخ  كيانها  ت�أكيد  عن  تبحث  التكون،  طور  في 

منهم  خليفة  لاختيار  �ساعدة  بني  ب�سقيفة  عرف  مكان  في  الأن�صار  اجتمع  الر�سول  وفاة 

دون المهاجرين، وحين �سمع المهاجرون من قري�ش حث �أبوبكر وعمر و�أبو عبيدة ال�سير 

نحوهم، ومنعوهم من فعل ما عزموا عليه. وحدث جدال بين الأن�صار والمهاجرين حول 

�أحقية كل فريق بالخلافة، و�صف عمر بن الخطاب هذا الجدال قائلا: »فكثر اللغط وارتفعت 

الأ�وصات، حتى خ�شينا الاختلاف فقلت: �أب�سط يدك يا �أبابكر، فب�سط يده فبايعته، وبايعه 

المهاجرون، ثم بايعه الأن�صار«51. وعلل عمر ما �أقدم عليه قائلا: »خ�شينا �إن فارقنا القوم 

ولم تكن بيعة، �أن يحدثوا بعدنا بيعة، ف�إما نبايعهم على ما لا نر�ضى و�إما نخالفهم فيكون 

ف�ساد52«.

48 - �محمد بن عبد الكريم ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، طبعة دار المعرفة، بيروت 1983 ج 1، �ص 19 – 20؛ عبد الح�سين �شرف 
الدين المو�سوي: الن�ص والاجتهاد، ط 4 م�ؤ�س�سة الأعلمي للمطبوعات بيروت 1966، �ص 155 وما بعدها.

49 - �أنظر مثلا �أحمد بن تيمية: منهاج ال�سنة النبوية، دار الكتب العلمية، د. ت، ج 2، �ص 134-136.
50 - ابن ه�شام: ال�سيرة النبوية، تحقيق م�صطفى ال�سقا و�آخرون، دار التراث العربي، بيروت د. ت ، ج 4، �ص 251.

51 - الأ�شعري : مقالات الإ�سلاميين واختلاف الم�صلين، مرجع �سابق، ج 1 �ص 42 ) هام�ش(.
52 - المرجع نف�سه، �ص 43. ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص 22.
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لقد ا�ستبق عمر، �إذن، الأحداث وو�ضع الأن�صار �أمام �أمر واقع لم ي�ستطيعوا المخالفة، 

فهل كان ما فعله اجتهادا �شخ�صيا، �أم كان ا�ستنادا �إلى ن�ص؟ �إذا حللنا كلام عمر ال�سابق ف�إننا 

ن�ست�شف منه عدم وجود ن�ص، لأنه لم ي�ستعمل عبارة تدل على ذلك، بل كل عباراته كانت 

تدل على عدم ر�ضى المهاجرين بقيادة الأن�صار لهم لا غير؛ فقرار عمر بمبايعة �أبي بكر، 

كان ح�صافة منه لقطع دابر الفتنة بين المهاجرين والأن�صار، ح�سب قول عمر نف�سه. ولكننا 

نجد كتب ال�صحاح والتاريخ والفرق ال�سنية ت�ؤكد �أن الأمر بعد الر�سول صلى الله عليه وسلم في قري�ش، 

ومن ذلك ما رواه م�سلم في �صحيحه وما رواه غيره، من �أن ر�سول الله قال: »النا�س 

المهاجرون  احتج  وقد  لكافرهم53«.  وكافرهم  لم�سلمهم  م�سلمهم  ال��شأن  هذا  لقري�ش في  تبع 

بم�ضمون هذا الحديث. ون�سب �إلى عمر في مجادلته للأن�صار ب�سقيفة بني �ساعدة، قوله. 

وجاء  بنا54«.  لأو�صاكم  الأمراء  كنتم  ولو  تعلمون،  كما  بكم  �أو�صانا  صلى الله عليه وسلم  الر�سول  »�إن 

و�أحق  النبي وع�شيرته،  �أولياء  »نحن  قوله:  �أي�ضا  الاجتماع  هذا  بكر في  �أبي  ل�سان  على 

النا�س ب�أمره ولا ننازع في ذلك، و�أنتم لكم حق ال�سابقة والن�صرة، فنحن الأمراء و�أنتم 

الوزراء55.

ا�ست�سلم الأن�صار في نهاية المطاف للمهاجرين، �إما اقتناعا بر�أيهم، و�إما خوفا من الفتنة، 

بني  بعد ظهور معار�ضة  النفو�س، خا�صة  بقي حيا في  ال�س�ؤال عن م�ستحق الخلافة  لكن 

ها�شم لبيعة �أبي بكر، �إذ لم ي�شاركوا في ذلك الاجتماع بال�سقيفة لان�شغالهم بتجهيز الر�سول، 

ولاعتقادهم ربما �أن الأمر لا يخ�ص غيرهم56. ولذا علق علي بن �أبي طالب على حجج 

المهاجرين على الأن�صار بقوله: » احتجوا بال�شجرة و�أ�ضاعوا الثمرة 57«. وعند قراءة ما 

ن�سب �إلى علي من �أقوال حول خلافة �أبي بكر، يفهم منها �أن البت في الخلافة، كما وقع، 

كان ق�ضية �إن�سانية اجتهادية لا دخل فيها للن�وص�ص، �إذ حينما �شدد عمر على علي الخناق 

53 - ��صحيح م�سلم، مرجع �سابق، ج 3، �ص 1451، حديث رقم 1818؛ تذكر الروايات �أن الر�سول صلى الله عليه وسلم �أو�صى في مر�ضه 
الأخير، بالأن�صار فقال : » �إنهم كر�شي وعيلتي التي �آويت �إليها ف�أكرموا كريمهم وتجاوزا عن م�سيئهم«. ابن خلدون: 

كتاب العبر ج 2، �ص 849. 

54 - المرجع نف�سه، �ص 854.
بـعدها؛  16 وما  1، �ص  �سابق، ج  وال�سيـا�سة، مرجع  الإمامة  قتـيبة:  ابن   .854 2 �ص  �سابق، ج  العبر، مرجع  55 - �كتاب 

الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين واختلاف الم�صلين، مرجع �سابق، ج 1، �ص 41.

56 - ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 12. 
57 - نهج البلاغة، �شرح ال�شيخ محمد عبده، دار الفكر، بيروت، د تـ ج 1 �ص 116.
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من �أجل �أن يبايع �أبا بكر، قال له علي: »�أحلب حلبا لك �شطره58«، ولكن عليا لم يحتج 

بدوره فيما ن�سب �إليه من �أقوال، في نهج البلاغة، بن�ص يخول له حق الخلافة وحده دون 

غيره. �أما �أن�صار �أبي بكر فقد ر�أوا تكليفه من قبل الر�سول ب�إمامة النا�س في ال�صلاة نيابة 

�إماما  النبي  �إذ كيف يرت�ضيه  �أبي بكر للخلافة،  ا�ستحقاق  �أثناء مر�ضه، دليلا على  عنه، 

للدين ولا ترت�ضيه الأمة لإمامة دنياها59.

وال�س�ؤال الذي يتبادر �إلى �أذهاننا هو: هل ق�صد الم�سلمون بتولية �أبي بكر، وهو من قبيلة 

قري�ش،  عند  الجاهلية  في  التقليدية  الزعامات  تجاوز  الجاهلية،  في  كبير  ��شأن  لها  يكن  لم 

والتي كانت عائلتا بني ها�شم وبني �أمية يتق�سمانها في مكة، �أم �أن قبول الأطراف بخلافة 

�أبي  كراهية  ال�س�ؤال  هذا  �إلى طرح  يدعو  ما  �إن  المرحلة لا غير؟  �أملته ظروف  بكر  �أبي 

التي �ضاعت  الخلافة  ا�سترداد  على  علي وحثه  �إلى  وتودده  بكر  �أبي  مثلا لخلافة  �سفيان 

منه، حتى قال له علي فيما قال: »فتنتنا و�أنت كافر، وتريد �أن تفتننا و�أنت م�سلم60«؟ ثم 

�أن بني �أمية �أ�صبحوا، منذ خلافة عثمان، وب�صفة �أدق منذ مقتله، طرفا قويا في ال�صراع 

على ال�سلطة. خا�صة بعد �أن تم �إزاحة الأن�صار عنها نهائيا. ويروى المقريزي في خططه 

�أن �أبا �سفيان دخل على عثمان حين �أ�صبح خليفة وقال له: »قد �صارت �إليك ) الخلافة ( 

بعد تيم وعدي، ف�أدرها كالكرة، واجعل �أوتادها بني �أمية، ف�إنما هو الملك، ولا �أدري ما 

جنة ولا نار61«.

  ومنذ انق�ضاء خلافة عثمان �أ�صبح دور بني �أمية وبني ها�شم محور التفكير وال�صراع 

ال�سيا�سي في الإ�سلام بعنوان كبير »الخلافة في قري�ش« �إلى �أن �سقطت خلافة بني العبا�س 

عام 656 هـ / 1258 م، وخرجت الخلافة من قري�ش، بل ومن العرب كذلك لت�ستقر في 

الأتراك حتى �سقطت �سنة 1924 .

 ونعتقد ب�أن ما �ساعد على عودة دور الأ�سرتين )الها�شمية والأموية( بقوة �إلى الحياة 

المنظمة  ال�صريحة  الن�وص�ص  غياب  الأ�سا�سية  علته  وراء  يكون  قد  الإ�سلام  في  ال�سيا�سية 

58 - ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة ، مرجع �سابق، ج 1، �ص 18.
59 - المرجع نف�سه، �ص، 22.

60 - نقلا عن عمار طالبي: �آراء الخوارج الكلامية، الجزائر 1978 ج 1، �ص 119.
61 - نقلا عن علي �سامي الن�شار: ن��شأة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام، ط 5 دار المعارف، القاهرة، 1971، ج 1، �ص 254.
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�إليه  �أ�شرنا  الذي  للفراغ  الفقري  العمود  بمثابة  ذلك  وكان  صلى الله عليه وسلم.  النبي  وفاة  بعد  للخلافة 

فيما تقدم، كما �أن من�صب الخلافة قد تُرك في عهد ال�شيخين دون تحديد ل�شروط تقلده �أو 

�إ�سقاطه.

كثير  معالجة  تمت  كيف  �إذ  الإ�سلامي،  ال�سيا�سي  الفكر  تاريخ  في  الألغاز  �أحد  وهذا 

الزكاة  دفع  عن  والامتناع  كالردة  صلى الله عليه وسلم  الر�سول  وفاة  بعد  ا�ستجدت  التي  المع�ضلات  من 

والمتنبئين، ولم تعالج م�س�ألة الخلافة رغم خطورتها على م�ستقبل الأمة والعقيدة؛ ف�أبو بكر 

حين �أح�س بدنو �أجله ن�ص على ا�ستخلاف عمر، رغم معار�ضة الكثير من الم�سلمين لهذا 

المهادنة. ثم لأن قرار  الا�ستخلاف؛ وذلك ب�سبب ما عرف به من غلظة في طباعه غير 

�أبي بكر لم يكن ي�ستند �إلى �أي ن�ص �شرعي62. وتلا�شت مع الأيام معار�ضة عمر ب�سبب ما 

تحقق من الفتوحات، وما تميز به عهده من العدل، وح�سن تدبير �ش�ؤون الخلافة ب�صفة 

عامة، �إلا �أن ق�ضية الخلافة لم يحدث فيها جديد، و�إذا كان �أبو بكر قد اعترف قبل موته 

ب�أنه تمنى لو �س�أل الر�سول صلى الله عليه وسلم لمن الأمر بعده63، ولكنه لم يفعل، ف�إنه ا�ستخلف عمر لقناعته 

�ستة من  �وشرى بين  الأمر  الموت جعل  فاج�أه  ف�إن عمر حين  �أخيرهم64،  ب�أنه  ال�شخ�صية 

زعماء المهاجرين القر�شيين، ولم يكونوا �أعلم ال�صحابة �أو �أف�ضلهم65.

 ور�ست الخلافة، بعد �أخذ ورد على عثمان، كما هو معروف. لكن �أقاربه من بني 

�أ�شخا�ص  الر�سول وال�شيخين؛ مثل عفوه عن  �أ�شاروا عليه بما خالف بع�ض مواقف  �أمية 

كانوا محل �إدانة، ولم يكتف بالعفو عنهم فح�سب، بل زكاهم باللاوية والم�صاهرة، و�أطلق 

يدهم في رقاب الم�سلمين و�أموالهم، في حين �أ�صاب �صحابة �أجلاء حيف مثل ابن م�سعود، 

ال�شهر�ستاني العلاقة بين عثمان و�أقاربه  الغفاري66. لخ�ص  وعمار بن يا�سر، و�أبي ذر 

62 - ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص 24. ابن قتيبة، الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 24. 
	.25

63 - ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 24
64 - المرجع نف�سه، �ص، 25.

65 - المرجع نف�سه، �ص، 28 – 29 
66 - �يمكن الاطلاع على تفا�صيل هذه الأحداث : في ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص 25 – 26 ، ابن 
قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 31 �إلى 38.. ابن خلدون: كتاب العبر، ج 2، �ص 1028 وما بعدها. 

�أبو زهرة: تاريخ المذاهب الإ�سلامية، مرجع �سابق، �ص 28. 29. 
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عليه،  فركبته، وجاروا  نهاير  قد ركبوا  �أمية  بني  من  �أقاربه  »�إن  بقوله:  عنها  نتج  وما 

ووقعت اختلافات كثيرة، و�أخذوا عليه �أحداثا كلها محالة على بني �أمية67«.

�إن ما �آل �إليه �أمر الخلافة كان نتيجة لعدم وجود ن�وص�ص تنظيمية لها، وفي الوقت نف�سه 

�إذ �أدت الاختلافات  �سببا جديدا في تعميق الفراغ ال�سيا�سي وحدّة ال�صراع على ال�سلطة. 

الكثيرة في عهد عثمان �إلى مقتله هو نف�سه، و�إلى ازدياد رقعة الان�شقاق في �صفوف الأمة 

�أكثر ف�أكثر. ف�أ�صبح الاجتهاد ال�شخ�صي في طلب الحكم هو القاعدة، فمدينة الر�سول تبايع 

ال�شام،  الوالي على  �سفيان،  �أبي  بن  معاوية  بقيادة  �أمية  وبنو  تتجاوز محنتها،  لكي  عليا 

يعلنون  وعائ�شة  والزبير  وطلحة  عثمان،  دم  لهم  يخوله  بما  �أو  عثمان،  بدم  يطالبون 

الثورة على علي في الكوفة، وبع�ض ال�صحابة �أمثال �سعد بن �أبي وقا�ص يعلنون الحياد، 

والمترب�وصن بالإ�سلام الدوائر من الذين غلبوا على �أمرهم يقاومون بو�سائلهم الخا�صة لمنع 

نجاح هذا النظام الجديد68.

3 - من ال�صراع حول الكعبة �إلى ال�صراع على الخلافة

كان هذا هو م�شهد الم�سرح ال�سيا�سي الإ�سلامي التقريبي في هذه المرحلة، حيث �سرعان 

�أمية لتطغى من جديد  ما انجلى عنه غبار الهرج والمرج لتت�ضح �وصرة بني ها�شم وبني 

على الأحداث. حين انبعث ال�صراع القديم الذي كان ميدانه ال�سلطة على مكة، ليتخذ الآن 

�أمويا، و�أ�صبح العراق، ) والكوفة خا�صة( ها�شميا. بعد  ال�شام  �أ�صبح  �أو�سع. فقد  مجالا 

�إياه بالم�شاركة  �أعلن عليه الحرب متهما  �أبي طالب، بل  �أن يبايع عليا ابن  رف�ض معاوية 

�سيا�سية وحربية.  الكوفة لاعتبارات  �إلى  المدينة  العا�صمة من  في قتل عثمان. ونقل علي 

وا�ستقر معاوية في دم�شق. 

�أملت على الخليفة علي نقل  التي  بالدرجة الأولى هي  ال�سيا�سية  و�إذا كانت ال�ضرورة 

مقر الحكم، ف�إن معاوية اعتبر الأمر تو�سيعا للمجال القبلي لا غير، هذا ما يمكن �أن نفهمه 

من �إحدى مرا�سلاته �إلى علي بن �أبي طالب جاء فيها: »... وقد كنت �س�ألتك ال�شام على 

67 - ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص 25.
68 - المرجع ال�سابق، �ص 26. ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1 �ص 51 وما بعدها.
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�إلا يلزمني لك طاعة، ولا بيعة، فـ�أبيت ذلك علي، فـ�أعطاني الله ما منعت، و�أنا �أدعوك 

اليوم �إلى ما دعوتك �إليه �أم�س69«. �إن الأمر بالن�سبة �إلى معاوية وبني �أمية غزو وا�ستحواذ 

وتملك. مما جعل بع�ض الدار�سين والباحثين ي�شكّون في �صحة �إ�سلام كثير من هذه الأ�سرة، 

ويرون �أن الفتوحات التي حققها خلفاء بني �أمية لم تكن من �أجل ن�شر الإ�سلام، بل »كانت 

غايتها تو�سيع رقعة �سلطتهم، و�إغداق النعم والخيرات على ق�وصرهم في دم�شق«70.

وعلى العك�س من ذلك، لم يكن الإمام علي ب�صفته خليفة لر�سول الله و�أميرا للم�ؤمنين، 

يقبل مجرد النظر في مثل هذه المطالب، لأنه كان يرى �أن من واجباته الدفاع عن وحدة 

اكت�ساب مغانم مادية على ح�ساب  �أو  الأ�سري،  المجد  تو�سيع  الإ�سلام والم�سلمين، ولي�س 

الم�شروع الذي جاء به الإ�سلام. ومن �أجل ذلك قرر محاربة معاوية، بو�صفه متمردا على 

�أمويا، وبالتالي لم يكن  �أمة الإ�سلام، ولي�س بو�صفه  ال�شريعة وال�شرعية وعلى م�شروع 

بو�سعه �أن يتنازل له عن ولاية �إ�سلامية؟ ولذلك عزم على ت�أديبه �إلى النهاية.

   وحين �أدرك معاوية �أنه منهزم لا محالة �أمام علي، لج�أ �إلى حيلة التحكيم الم�شهورة، 

ب�إيعاز من عمرو بن العا�ص، الحاملة بذرة ثقافة خيانة العهود في ترائبها. هذه الخيانة التي 

و�صفها الم�ست�شرق �أوجي�ست ميلر ب�أنها »من �أ�شنع المهازل و�أ�سوئها في التاريخ الب�شري71«. 

ويمكن القول: �إن ما حدث من خداع وخيانة من قبل ممثل معاوية، في ما تم الاتفاق ب��شأنه 

مع ممثل علي بن �أبي طالب، �أ�س�س لي�س للمهزلة ال�شنعاء فح�سب، بل �أ�صل لتقليد وت�سويغ 

خيانة الأمانة وعدم الوفاء بالعهود عند �سا�سة م�سلمين كثيرين عبر التاريخ؛ وهو تقليد لا يزال 

م�ستمرا �إلى اليوم في الأخلاق ال�سيا�سية وغير ال�سيا�سية عند بع�ض من ينت�سب �إلى الإ�سلام؛ 

الإ�سلام الذي جاء ليحارب كل �أ�شكال الخيانة وعدم الوفاء بالعهود، كما هو معلوم.

ابن  الأ�شعري عن علي  مو�سى  �أبي  من  �إليه كل  “اهتدى”  الذي  الحُكم   / الر�أي  كان 

�أبي طالب وعمرو بن العا�ص عن معاوية بن �أبي �سفيان، ين�ص على “تنحية المتنازعين” 

)علي ومعاوية( عن الحكم، من �أجل حقن دماء الم�سلمين، وتجاوز الان�سداد الحا�صل بين 

المتحاربين، والخلاف المدمر لوحدة الم�سلمين.

69 - نقلا عن محمد عمارة: الإ�سلام وفل�سفة الحكم، مرجع �سابق، �ص 121.

70 - الن�شار: ن��شأة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام، مرجع �سابق، ج 1، �ص 254.
71 - جولد ت�سيهر �إجنا�س: العقيدة وال�شريعة في الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص 170.
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تحايل ابن العا�ص على الأ�شعري ليكون الأول من يعلن تنحية �صاحبه وفقا للحكم المتفق 

عليه، على �أن يتلوه هو ليعلن الأمر نف�سه ب��شأن �صاحبه معاوية. غير �أن ما وقع كان �أب�شع 

مثلبة في التزام المواثيق الخا�صة بتدبير �ش�ؤون الحكم وال�سيا�سة في الإ�سلام؛ فحين اعتلى 

ابن العا�ص المنبر، ليعلن تنحية �صاحبه، �أعلن على عك�س ذلك �أنه يوافق الأ�شعري على 

تنحية �صاحبة، �أما هو فيعلن تثبيت معاوية في الحكم والخلافة!

الحكم،  عن  التنازل  علي  قبل  عليه،  المتفق  العهد  العا�ص  ابن  خيانة  من  الرغم  على 

احتراما والتزاما لما �أعلنه الأ�شعري. غير �أن هذا القبول من جانب واحد نجم عنه انق�سام 

�أن�صار علي بين م�ؤيد ومعار�ض لقرار علي بالتنحية. فخرجت جماعة عن طاعته ا�ستنكارا 

لقبوله حكم �أبي مو�سى الأ�شعري، وقد عرفوا منذ ذلك الحين في الأدبيات ال�سنية وال�شيعية 

اتهمت عليا في  قد  الأدبيات،  تلك  لما جاء في  وفقا  الجماعة،  وكانت هذه  بـ”الخوارج”. 

البداية بالتباط�ؤ في الاحتكام �إلى القر�آن الذي دعا �إليه معاوية، وحين تم الحكم الذي نتج 

عنه ما تمت الإ�شارة �إليه، قال ه�ؤلاء لعلي: “لم حكّمت الرجال؟ لا حكم �إلا لله72«.

من  ثلاثيا  الخلافة  على  ال�صراع  �أ�صبح  علي،  عن  الأ�شداء  الجنود  ه�ؤلاء  وبخروج 

جديد. و�أ�صبح �أمل الم�سلمين �ضئيلا جدا في و�ضع �أ�س�س للخلافة تحظى بقبول الجميع، بل 

�أم�سى لكل فريق ر�ؤية خا�صة به نحو الخلافة، يريد �أن تكون مقبولة من الجميع ولو بحد 

ال�سيف. وهكذا بد�أت �سيا�سة المع�سكرات في الإ�سلام.

لاعتبارات  البيت،  لأهل  حقا  الخلافة  اعتبر  طالب  �أبي  بن  علي  مع�سكر  �إلى  بالن�سبة 

دينية ودموية؛ فعلي تربى في بيت محمد صلى الله عليه وسلم، ولم ي�سجد ل�صنم، و�آزار النبي وحماه في 

قتل  قري�ش  قررت  حين  الهجرة،  ليلة  فرا�شه  على  محله  �إحلاله  مثل  الظروف،  �أحلك 

النبي وتفريق دمه بين القبائل، كما هو معروف، وهو �إلى جانب ذلك �أخوه في الهجرة، 

�إلى كونه ابن  �إ�ضافة  وزوج ابنته فاطمة الزهراء، وذو ف�ضائل في الإ�سلام لا تح�صى. 

عمه �أبا طالب المعروف بمواقفه الحامية للنبي. ولم يكن م�ستغربا �أن يبايع �أن�صار علي، 

72 - �ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص 155- 156. - ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 
1، �ص 121 وما بعدها.
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عقب وفاته، ابنه الح�سن الجدير بحمل �إرث النبوة، ح�سب اعتقادهم. وكانت هذه المواقف 

المنت�صرة للإمام علي نواة لظهور المذهب ال�شيعي وفرقه.

�أما مع�سكر معاوية فقد اعتبر ما �أخذه بال�سيف والغزو حقا �شرعيا، وهذا ما �سي�شرعنه 

لاحقا بع�ض الفقهاء وفي مقدمهم ال�شيخ ابن تيمية كما �سنرى، بالإ�ضافة �إلى ما ادعاه من 

المطالبة بدم عثمان، وهي م�س�ألة قبلية خال�صة �ألغاها الإ�سلام، لأن عثمان لم يكن زعيم 

الله،  لر�سول  خليفة  كان  و�إنما  ع�شيرته،  قبل  من  حكمه  يورث  حتى  �أمية  بني  ع�شيرة 

و�أميرا للم�ؤمنين. وما �أ�ضفى مزيدا من ال�شرعية على مكت�سبات بني �أمية ما قيل عن �أن 

الح�سن بن علي تنازل عن المطالبة بالخلافة لمعاوية، حتى �سمى عام التنازل هذا عند �أهل 

ال�سنة بعام الجماعة. 

و�إذا كان »الإجماع« على خلافة معاوية حقق بع�ض الا�ستقرار، فلأن معاوية وعد 

ب�أن ت�ؤول الخلافة بعده للح�سن بن علي، �إلا �أن موت الح�سن قبل معاوية، �أو ت�سميمه حتى 

البيعة لابنه يزيد، رغم ما عرف  �أخذ  ال�شيعة73، �شجع معاوية على  الموت ح�سب رواية 

عنه من �سلوك ينافي �شريعة الإ�سلام وقيمها. وقد علل معاوية عزمه بعدم وجود قاعدة 

متفق عليها ب��شأن من�صب الخليفة. ومن جملة ما واجه به ال�صحابة في م�سجد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

بالمدينة قوله: »�أيها النا�س قد علمتم �أن ر�سول الله قب�ض ولم ي�ستخلف �أحدا، فر�أى الم�سلمون 

�أن ي�ستخلفوا �أبابكر، وكانت بيعته هدى؛ فعمل بكتاب الله و�سنة نبيه، فلما ح�ضرته الوفاة، 

ر�أى �أن ي�ستخلف عمر، فعمل عمر بكتاب الله و�سنة نبيه، فلما ح�ضرته الوفاة، ر�أى �أن 

يجعلها �وشرى بين �ستة نفر اختارهم من الم�سلمين، ف�صنع �أبوبكر ما لم ي�صنعه ر�سول الله، 

�أن  فلذلك ر�أيت  للم�سلمين،  �أبو بكر، كل ذلك ي�صنعونه نظرا  و�صنع عمر ما لم ي�صنعه 

�أبايع ليزيد لما وقع النا�س فيه من الاختلاف، ونظرا لهم بعين الإن�صاف«74.

 �أن ال�شرعية ح�سب هذا الن�ص، م�ستمدة من واقع الأحداث وم�ستجدياتها وتطوراتها، 

ولي�س من الن�وص�ص. وهذا ما �سيعك�سه التيار العام من �أهل ال�سنة لت�سويغ �شرعية كل من 

ا�ستولى على الحكم والدولة.

73 - محمد جواد مغنية : ف�ضائل الإمام علي، دار مكتبة الحياة، بيروت ، 1962، �ص 210.
74 -� ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 163. ونلاحظ هنا �أن هذا الخطاب، المن�سوب لمعاوية والم�شير 

�إلى اختلاف الم�سلمين، يتناق�ض مع ما قيل عن عام الجماعة.
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ي�صارع  رويدا،  رويدا  ينمو  راح  الذي  الخوارج،  مع�سكر  هو  الثالث  والمع�سكر 

المع�سكرين معا في �آن واحد بقوة ال�سلاح. ولم يكن اتجاههم ال�سيا�سي قد ات�ضح. لكنه مع 

مرور الزمن ت�شكل من الت�ضاد لر�أى �أهل الجماعة وال�شيعة معا في الإمامة. وبذلك تكونت 

ر�ؤية �أخرى �إلى الخلافة �أ�سا�سها: يحق لكل م�سلم توليتها �إذا توافرت فيه �شروط التقوى.

امتدت حوالي ن�صف قرن  التي  الإ�سلام،  الأ�سا�سية من حياة  الفترة  �إن هذه  والواقع 

من الزمن، �أعطت المقدمات التي �شكلت مدخل الفكر ال�سيا�سي عند الم�سلمين. فرغم اتفاق 

جميع الم�سلمين، عدا النجدات من الخوارج، والأ�صم والفوطي من المعتزلة، على وجوب 

الإمامة، ف�إنهم اختلفوا �أ�شد الاختلاف في ال�شروط التي ينبغي �أن تتوافر في ال�شخ�ص الذي 

يملأ المن�صب 75. وقد عبر ال�شهر�ستاني عن هذا الاختلاف بقوله: »ما �سل �سيف في الإ�سلام 

على قاعدة دينية مثل ما �سل على الإمامة في كل زمان«76.

ال�سبل  �أنجع  عن  البحث  في  الإ�سلامية،  التجربة  فيها  بما  الإن�سانية،  التجربة  �أن  غير 

والطرائق لتحقيق الأمن والأمان للنا�س، والتقدم في ظل ال�سلم وال�سلام، �أكدت �أن ال�سيف 

)ال�سلاح( لم ولن يكون �أبدا الو�سيلة الناجعة في ممار�سة ال�سلطة، �أو قيام الحكم الر�شيد، 

بقدر ما كان ولا يزال العامل الأكثر تجذيرا للخلاف وتعميقه، بل نقله من طور الا�ستبداد 

ال�شخ�صي �أو الع�شائري �إلى طور ا�ستبداد المذهب. وهذا ما تجلى في تفريع وتفريخ الفرق 

ال�سيا�سية وتعددها واتخاذ الغلو والعنف منهجا لها في �أعلب الأحيان.

4 - ن��شأة الفرق ال�سيا�سية في الإ�سلام

ن�ستخل�ص مما �سبق، ومن مقدمات الفكر ال�سيا�سي في الإ�سلام: �أن هذا الفكر ن��شأ عن 

بتطور  ال�سيا�سية  الإ�سلامية  الفرق  ظهور  ارتبط  هنا  ومن  الإمامة،  من  العملية  المواقف 

معالجة ق�ضية الخلافة والإمامة. فقد امتاز الع�صر الرا�شدي باجتهاد الخلفاء، كل بما اهتدى 

الحكم  على  �أمية  بنوا  ا�ستولى  حين  �أما  المن�صب.  وراثية  بعدم  امتاز  كما  به،  واقتنع  �إليه 

�أحيانا، والتنكيل  بالمداهنة والمكر والخداع  ف�إنهم جعلوه وراثيا فيهم، وامتازت �سيا�ستهم 

بخ�وصمهم �أحيانا �أخرى، وقد نكلوا خا�صة ب �أهل البيت فازدادت نقمة الم�سلمين عليهم.

75 - �سعيد حوى: الإ�سلام، ط 3، دار الكتب العلمية، بيروت. 1981، �ص 377.
76- ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص 22.
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يلخ�ص ال�شيخ محمد �أبو زهرة هذه النقمة قائلا: »وقد كان الع�صر الأموي محر�ضا على 

المغالاة في تقدير علي ر�ضي الله عنه، لأن معاوية �سن �سنة �سيئة في عهده، وفي عهد ابنه 

ومن خلفه من الأمويين حتى عهد عمر بن عبد العزيز، وتلك ال�سنة هي لعن �إمام الهدى 

علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه، عقب تمام الخطبة. وفي كربلاء قتل بنو �أمية الح�سين 

بن علي قتلة فاجرة، وذهب دمه عبيطا، من غير �أن ترعى حرمة الدين. و�أخذت بنات 

الح�سين وبنات علي �سبايا �إلى يزيد ابن معاوية وهن بنات ابنة النبي �صلى الله عليه و�سلم 

والعترة النبوية الطاهرة 77«.

عمل �أهل البيت و�شيعتهم على �إبلاغ ما لحقهم من ظلم �إلى النا�س في كل منا�سبة لت�أليبهم 

على بني �أمية. وقد ن�سب �إلى علي بن الح�سين بن علي، وكان من بين �أ�سرى كربلاء، 

قوله: »�أيما م�ؤمن دمعت عيناه لمقتل الح�سين حتى ت�سيل على خديه ب�وأه الله بها في الجنة 

غرفا ي�سكنها �أحقابا، و�أيما م�ؤمن دمعت عيناه على خده فيما م�سنا من الأذى من عدونا في 

الدنيا ب�وأه الله منزل �صدق«78. وقد عك�س مقتل الح�سين �أزمة �ضمير عامة لدى الم�سلمين 

كافة، امتدت، قرونا، فقد �أعلن الإمام �أحمد بن حنبل ) ت 241( »�أن من يوالي يزيدا لا 

ي�ؤمن بالله واليوم الآخر«79. �أما ابن حجر الع�سقلاني في القرن التا�سع فقد عبر عن هذه 

الأزمة بقوله : 

» �أترجو �أمة قتلت ح�سينا ✶✶✶ �شفاعة جده يوم الح�ساب80«.

و�إننا لندرك عمق الوجدان الذي بد�أ يتكون عند ال�شيعة في �شكل رف�ض تام لكل ما هو 

تفكيره  تميز  الذي  الجماعة،  عام  مرجعيته  جعل  الذي  التيار  مقابل  البيت،  �أهل  خارج 

ب�شيء من الواقعية التاريخية. و�أطلق �أ�صحابه على �أنف�سهم لقب »�أهل ال�سنة والجماعة«. 

وفي الوقت نف�سه كان هناك التيار الخارجي ب�شعاره »لا حكم �إلا لله.« 

77 - محمد �أبو زهرة: تاريخ المذاهب الإ�سلامية، دار الفكر العربي، بيروت، د ت، �ص 35.
78 - �أحمد محمود �صبحي: نظرية الإمامة لدى ال�شيعة الاثنى ع�شرية، ط دار المعارف، القاهرة 1969، �ص. 352.

79 - المرحع نف�سه، �ص 348.

80 - المرجع نف�سه، �ص 347.
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هذه  عن  وتفريخا  تفريعا  �إلا  فلي�س  الباقي81  �أما  ثلاث،  ال�سيا�سية  الفرق  ف�أمهات  �إذن 

الأ�وصل. و�إليك بيان عن كيفية ن��شأة هذه الفرق :

 �أ - ال�شيعة 

ال�صحابة،  �سائر  على  �إمامته  قدموا  الذين  طالب  �أبي  بن  علي  �أتباع  على  �أطلق  لفظ 

ويزعمون �أن النبي صلى الله عليه وسلم ن�ص على �إمامة علي بجلاء، لأنه لم يكن في الدين �أمر �أهم »من 

تعيين الإمام حتى تكون مفارقته �صلى الله عليه و�سلم الدنيا على فراغ قلب من الأمة82«، 

ويعتقدون �أن الت�شيع بد�أ في عهد النبي ا�ستنادا �إلى تف�سير �آيات قر�آنية ب�أنها نزلت في علي 

و�شيعته، و�إلى �أحاديث نبوية يرونها في ال�سياق نف�سه83، بل يذهبون �إلى �أن �سرية �أ�سامة 

بن زيد التي بعثها الر�سول �أثناء مر�ضه الأخير لقتال الروم، وفيه كبار ال�صحابة، كانت 

تخطيطا نبويا لتولية علي بن �أبي طالب الإمامة بعده84.

للهجرة.  الثاني  القرن  قبل  الت�شيع  مذهب  تكون  على  يدل  ما  هناك  لي�س  الواقع  وفي 

وتتفق الم�صادر القديمة على �أن القول بالن�ص على �إمامة علي لم يظهر �إلا في ع�صر جعفر 

ال�صادق85) ت 148 هـ(، وا�ضع الفقه ال�شيعي، وتلميذه ه�شام بن الحكم ) ت 200 هـ( الذي 

كان عن�صرا ن�شيطا في تحديد معالم مذهب الت�شيع في الكلام.86

81 -� يجعل الأ�شعري عدد الفرق ع�شر فرق �أ�سا�سية تفرع منها ما يزيد عن مائة فرع: المقالات. ج 1، �ص 65 وما بعدها، 
�أما البغدادي في كتابه، الفرق بين الفرق تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد، طبعة دار المعرفة، بيروت، د ت، فيجعل 

عدد الفرق ت�سعا تفرع منها 93 فرعا، �ص 25 – 26. ويجعل ال�شهر�ستاني عدد الفرق �ستة و�سبعين فرقة، �أنظر الملل 

والنحل، ج 1، �ص 22. ولعل �أقرب ت�صنيف �إلى المنطق هو ت�صنيف ابن حزم حيث يرجعها �إلى خم�س فرق هي ال�شيعة 

و�أهل ال�سنة والمعتزلة والخوارج والمرجئة، غير �أنه يخلط بين الفرق ال�سيا�سية والفرق الكلامية. �أنظر الف�صل في الملل 

والأهواء والنحل، طبعة دار االمعرفة، بيروت، 1983، ج 1، �ص 58 – 60.

82 -� ال�شهر�ستاني: الملل والنحل،ج 1، �ص 195 و 218. الأ�شعري: مقالات، ج 1، �ص 58 – 60 و 65 – 66. محمد �أمير 
الكاظمي: ال�شيعة في عقائدهم و�أحكامهم �ص 17، ومن بعدها.

83 - محمد ح�سين �آل كا�شف الف�ضاء: �أ�صل ال�شيعة و�أ�صولها، ط 10، مكتبة العرفان، بيروت د ت، �ص 87 وما بعدها.
بعدها  وما   268 �ص  ت،  د  بيروت  للمطبوعات،  الأعلمي  م�ؤ�س�سة  المراجعات،  المو�سوي:  الدين  �شرف  الح�سين  84 - �عبد 

وخا�صة 271.

85 - محمد عمارة: الإ�سلام وفل�سفة الحكم، مرجع �سابق، �ص 157.
86 - محمد بن ا�سحاق بن النديم: الفهر�ست، طبعة دار لمعرفة، بيروت، 1978، �ص 249 – 250.
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�أما »�أول من تكلم في مذهب الإمامية فهو علي بن ا�سماعيل بن ميثم المتوفي �سنة 179«.87 

غير �أنه ي�ستفاد من كتاب الكافي للكليني �أن الأحاديث التي تثبت الإمامة بالو�صية والن�ص 

تعود �إلى الأئمة: محمد بن علي الباقر ) ت 114( وابنه جعفر ال�صادق، وحفيد جعفر علي 

الر�ضا ) ت 200 هـ(. وجدير بالملاحظة �أن هذا الع�صر امتاز بن��شأة مختلف المدار�س الفقهية 

بعد  �إلا  فيه  ي�شرع  لم  بذاته  م�ستقلا  الحديث  تدوين  �أن  �إلى  التنبيه  مع  عامة.  الإ�سلام  في 

انق�ضاء القرن الثاني للهجرة. 

و�إذا عدنا �إلى الآثار المن�سوبة �إلى الإمام علي نف�سه، ف�إننا لا نجد فيها ن�وص�صا ت�ؤكد على 

�أحقيته في خلافة ر�سول الله و�إمرة الم�سلمين، ولا تذكر �شيئا عن الن�ص القر�آني في ��شأن 

خلافته، �أو و�صية الر�سول �إليه، �إلا �إذا حملنا الن�وص�ص �أكثر مما تحتمل.

من  القطب  محل  الخلافة(  )�أي  منها  محلي  »�أن  قوله:  ال�شق�شقية  الخطبة  في  جاء  وقد 

ب�صفة  الم�سلمين  ولدى  لديه،  الر�سول ومكانته  لقرابته من  �أمر طبيعي  الرحى88«. وهذا 

عامة. ثم �أن هذا ر�أيه هو، ولي�س ن�صا من القر�آن �أو من النبي، �صلى الله عليه و�سلم، 

وحينما بويع بالخلافة �أعلن �أن ر�سول الله قد �أنب�أه بهذا المقام، دون الإ�شارة �إلى �أي ن�ص 

�أو و�صية بذلك89. ويُروى �أن �أبابكر وعمر و�أبا عبيدة، �ضيقوا على علي كي يبايع �أبابكر 

فخاطبهم علي قائلا: »الله الله يا مع�شر المهاجرين، لا تخرجوا �سلطان محمد في العرب 

من داره وقعر بيته �إلى دوركم وقعور بيوتكم، وتدفعون �أهله عن مقامه في النا�س وحقه، 

فوالله يا مع�شر المهاجرين لنحن �أحق النا�س به، لأنا �أهل البيت. ونحن �أحق بهذا الأمر 

منكم ما كان فينا القارئ لكتاب الله، الفقيه لدين الله، العالم ب�سنن ر�سول الله المتطلع لأمر 

تتبعوا  فلا  لفينا،  �أنه  والله  بال�سوية،  بينهم  القا�سم  ال�سيئة،  الأمور  عنهم  الدافع  الرعية، 

الهوى فت�ضلوا عن �سبيل الله، فتزدادوا عن الحق بعدا90«.

87 - عبد الله نعمة: فلا�سفة ال�شيعة، طبعة مكتبة دار الحياة، بيروت، د ت، �ص 300.
88 - نهج البلاغة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 30 – 31.

89 - المرجع نف�سه، �ص 48.
90 - ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة ، مرجع �سابق، ج 1، �ص 18 – 19.
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الإمام  �إلى  المن�سوبة  الأقوال  تمثله  الذي  العام  ال�سياق  مع  توافقه  رغم  الن�ص  هذا  �إن 

�صلى  محمد،  لأن  العرب«،  في  محمد  »�سلطان  عبارة  في  يتمثل  ن�شازا  فيه  ف�إن  علي، 

للعالمين كافة، وقد  بنبوة ور�سالة  �أجله، و�إنما  ب�سلطان ولا من  ي�أت  الله عليه و�سلم، لم 

�أن ي�صدر من الإمام علي مثل  رف�ض ال�سلطان حين عر�ضته عليه قري�ش91. وهل يعقل 

هذا التعبير؟ وهو �أعلم ب�سيرة الر�سول. كما �أن �سلطته �إذا افتر�ضنا وجودها ف�إنها ت�شمل كل 

الم�سلمين ولي�س العرب فقط، كما جاء في الن�ص المن�سوب للإمام علي.

ولكننا، �إذا تجاوزنا بع�ض هذه الملاحظات التي يمكن �أن ن�سجلها على الأقوال المن�سوبة 

وذلك  الت�شيع،  لقاعدة  الوا�ضع  هو  علي  الإمام  �إن  القول:  يمكننا  ف�إنه  علي،  الإمام  �إلى 

لي�س  لكن  غيره،  دون  والإمامة  بالخلافة  �أحقيته  في  اعتقاده  �أولهما  الأقل:  على  ل�سببين 

لاعتبارات ن�صية. وثانيهما: منع الآخرين لهذا الحق على �صاحبه، �أو على الأقل تماطلهم 

�أبعد  حين  التعاطف  هذا  وتنامى  علي،  مع  الم�سلمين  �صفوف  في  التعاطف  ولد  مما  فيه، 

�أهل البيت من الحكم نهائيا على يد بني �أمية. وما تلا ذلك من التنكيل بهم، خا�صة مقتل 

الح�سين، ولعن علي عقب خطب الجمعة في الم�ساجد الأموية. كل ذلك عمق لدى ه�ؤلاء 

المتعاطفين ذكريات م�شتركة، وذاكرة جماعية، غر�ست، مع مرور الزمن، في وجدان 

و�إهدار  اغت�صب،  قد  الإمامة  البيت في  �أهل  ب�أن حق  را�سخا  اعتقادا  الإمام علي  �أن�صار 

دمهم دون وجه حق، رغم ما لديهم من قد�سية الن�سب، ومكانة في الدين والعلم. ومن 

هذا الاعتقاد نمت عقيدة الإمامة لديهم.

 ب - �أهل ال�سنة

والأحداث  وتطور  المواقف  وتعدد  الإمامة،  حول  الفهوم  اختلاف  طبيعة  من  وكان 

ال�سيا�سي  التاريخ  �إلى مفهوم الإمامة، تنطلق مما حدث فعلا في  �أخرى  �أن تتكون نظرة 

للم�سلمين، لا مما كان ينبغي �أن يحدث. وهذه النظرة لا تنكر �إمامة علي بن �أبي طالب، 

ولا توقفها عليه وحده وعلى عقبه فقط، بل تزكي خلافة كل من �أبي بكر وعمر وعثمان 

من كل �شائبة، وتجعل عليا رابع الخلفاء الرا�شدين. ومن �أجل هذا الترتيب يطلق ال�شيعة 

91 - ��أجاب الر�سول صلى الله عليه وسلم : » ما جئتكم، به لي�س لأطلب �أموالكم ولا ال�شرف فيكم، و لا الملك عليكم، ولكن الله بعثني �إليكم 
ر�سلاو، و�أنزل علي الكتاب، و�أمرني �أن �أكون ب�شير ونذيرا ... » �سيرة ابن ه�شام، ج 1 �ص 316.  
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على �أ�صحاب هذه النظرة ا�سم »المرجئة92«. �أما عبد القاهر البغدادي )تـ1037م(، الذي 

يعد واحدا من كبار م�ؤرخي الفرق، والمدافع عن �أهل ال�سنة، ف�إنه يعرف ه�ؤلاء ب�أنهم: 

»المتكلمون الذين تبر�ؤوا عن الت�شبيه و التعطيل وناق�وضا الرواف�ض والخوارج، و�سائر 

�أهل الأهواء ال�ضالة«، وهم �أي�ضا �أئمة الفقه من فريقي الر�أي والحديث الذين » تبر�ؤوا من 

القدر والاعتزال و�أثبتوا ر�ؤية الله تعالى بالأب�صار من غير ت�شبيه ولا تعطيل«، و�أخيرا فهم 

»الذين �أحاطوا علما بطرق الاختيار وال�سنن )...( وعرفوا �أ�سباب الجرح والتعديل93«.

فهم، �إذن، لي�سوا فرقة. واحدة و�إنما هم فرق يجمع بينها الأخذ بواقعية الأحداث ال�سيا�سية 

التي مرت بها التجربة الإ�سلامية ال�سنية في الحكم. والبغدادي نف�سه ي�ؤكد �أنهم �سموا بـ»�أهل 

ال�سنة والجماعة«، لأنهم يقولون ب�إجماع الم�سلمين على بيعة �أبي بكر94. �أما ت�سمية المرجئة 

التي يل�صقها بهم ال�شيعة فيبعدها عنهم الأ�شعري و البغدادي وغيرهما95.

و�إلى جانب ق�ضية الت�سمية تثار ق�ضية الابتداء. فمن الناحية العملية ي�ؤرخ لأهل ال�سنة 

بيوم ال�سقيفة. حيث تمت بيعة �أبي بكر لخلافة ر�سول الله صلى الله عليه وسلم من قبل ما قيل �إنه �إجماع 

ال�صحابة الذين ر�ضي الله عنهم في قوله تعالى: ﴿ لقد ر�ضي الله عن الم�ؤمنين �إذ يبايعونك 

�أجمعوا  الذين  �أنف�سهم  هم  عنهم  المر�ضي  الم�ؤمنون  وه�ؤلاء   .)18 ال�شجرة﴾)الفتح،  تحت 

على �إمامة �أبي بكر، و�أثبتوا عليه وانقادوا له، واعترفوا له بالف�ضل كما يرى �أبو الح�سن 

�أبي بكر تتم �صحة خلافة الحلفاء الأربعة بحديث  الأ�شعري96. وت�أ�سي�سا على �صحة بيعة 

مرفوع �إلى النبي، جاء فيه : »الخلافة في �أمتي ثلاثون �سنة ثم ملك ع�وض�ض بعد ذلك97«.

�أ�س�س  ذات  مذهبية،  كفرقة  ال�سنة  �أهل  �أن  الإ�سلامي  الفكر  تطور  تتبع  من  ويبدو 

نظرية، ون�سق فكري متكامل، لم تظهر �إلا في �أوائل القرن الثالث الهجري. وبال�ضبط 

92 - محمد الح�سين المظفر: الإمام ال�صادق، ط 3، دار الإهداء، بيروت، د ت ،ج 1 �ص 40.
93 - البغدادي:الفرق بين الفرق، مرجع �سابق، �ص 313 وما بعدها.

بتنازل الح�سن بن علي  التاريخ  �أن عام الجماعة مرتبط في  �إلى  نف�سها. تجب الإ�شارة كذلك  نف�سه، وال�صفحة  94 - �المرجع 
لمعاوية عقب مقتل والده.

95 - المرجع نف�سه، �ص 202. و�أبو الح�سن الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين، مرجع �سابق ج 1، �ص 213 وما بعدها.
96 - �نقلا عن يو�سف �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر اال�سيا�سي في الإ�سلام، الإمامة عند ال�سنة، دار الأندل�س، بيروت 1966، �ص 20 

وما بعدها.

97 - المرجع نف�سه، �ص 22.



49

 علي الإدري�سي

�إن  القول:  ويمكن  المعتزلة.  936م(عن  ــ  )ت330هـ  الأ�شعري  الح�سن  �أبو  انف�صل  حين 

فرقة �أهل ال�سنة ظهرت كرد فعل على طغيان الت�وصر الباطني للعقيدة الإ�سلامية من قبل 

ال�شيعة، والت�وصر العقلاني لها من قبل المعتزلة. ومن �أ�شهر من �أنبرى للدفاع عن ر�ؤية 

�أهل ال�سنة: �أبو الح�سن الأ�شعري، والقا�ضي �أبوبكر الباقلاني)ت 403هـ 1013م(، و�أمام 

الذين  1111م(  )505هـ  الغزالي  حامد  �أبو  والإمام  1085م(،  )478هـ  الجويني  الحرمين 

هاجموا عقلانية المعتزلة بالقدر الذي هاجموا به باطنية ال�شيعة.

ج - الخوارج

هذه  وتكونت  واحد،  لم�سمى  متعددة  �أ�سماء  ال�شراة.  �أو  الحرورية  �أي�ضا،  وي�سمون، 

الفرقة عمليا بعد عملية التحكيم ال�شهيرة التي كان بطلها �أبو مو�سى الأ�شعري وعمرو بن 

الإمام علي بالخروج عليه، م�ستنكرة  �أ�سلفنا. حيث قامت جماعة من جند  العا�ص، كما 

لقب  �أما  لله«.  �إلا  حكم  »لا  الم�شهور  �شعارهم  معلنين  الحكم،  م�س�ألة  في  الرجال  تحكيم 

الحرورية فن�سبة �إلى المكان الذي نزلوا فيه قرب الكوفة، بعد �أن غادروا مع�سكر الإمام 

فهم  لأنف�سهم،  الخوارج  ترت�ضيه  الذي  اللقب  فهو  ال�شراة  لقب  �أما  طالب.  �أبي  بن  علي 

قوله  �إلى  بذلك  ي�شيرون  وهم  الجنة،  لهم  �أن  على  تعالى  لله  �أنف�سهم  باعوا  �أنهم  يذيعون 

�سبيل الله  يقاتلون في  الجنة  لهم  ب�أن  و�أموالهم  �أنف�سهم  الم�ؤمنين  ا�شترى من  الله  ﴿�إن  تعالى: 

فيقتلون ويقتلون﴾ )التوبة، 111(. ولذلك �أعلنوا �أن حربهم مع علي، قبل الخروج عنه، لم 

يكن في �سبيل الله، و�إنما في �سبيل الدنيا98.

ن��شأة الخوارج، �إذن، كانت ن��شأة �سيا�سية حربية و�سط الاختلاف والمواجهة بين بني 

بوادر ح�صر الخلافة  فيه  الذي كانت  الوقت  الإمام علي حول الخلافة. وفي  �أمية وبين 

يزداد  البيت دون غيرهم  �أهل  قبل  ب�أحقية وراثتها من  القول  كان  كما  تنمو،  قري�ش  في 

انت�شارا، ظهر تيار الخوارج لكي ي�ضفي بعدا جديدا على الإمامة، وذلك حين �أعلنوا �أن 

الإمامة حق لكل م�سلم توافرت فيه �شروط التقوى بغ�ض النظر عن ن�سبه �أو لونه .99

98 - �الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين، مرجع �سابق، ج 1، �ص 67 وما بعدها. ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 
1، �ص 154 وما بعدها، البغدادي: الفرق بين الفرق، مرجع �سابق، �ص 74 وما بعدها.

99 - عمار طالبي: �آراء الخوارج الكلامية، مرجع �سابق، ج 1، �ص 115. 
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وهكذا تكوّن في التاريخ ال�سيا�سي الإ�سلامي المبكر ثلاث تيارات: تيار المثالية الذي نجم 

عن خيبات الأمل المتتالية في الواقع ال�سيا�سي كتعار�ض المعنى ال�سامي لما ينبغي �أن يكون 

�أبي  بن  علي  �إبعاد  مع  الجاهلية،  قيم  من  كثير  �إليه  عادت  الذي  الواقع  مع  الحاكم  عليه 

ابنه  ال�شناعة بمقتل  منتهى  بلغ  الذي  بنيه وا�ضطهادهم  �إبعاد  ثم  النبي،  طالب عن خلافة 

الح�سين و�سبي حرائر �آل البيت. مما رفع درجة الحنق على بني �أمية، كما رفع درجة 

الواقع  �وصرة  فيه  تنقلب  يوم  ي�أتي  �أن  �آملين  البيت،  �آل  مع  والمتعاطفين  الأن�صار  �أماني 

ر�أ�سا على عقب100. وتيار الواقعية الإ�سلامية الذي عمل على ت�سويغ الأحداث بالاجتهاد 

الر�سول  الم�سلمين منذ وفاة  �أنجبته م�سيرة  ال�شرعية على ما  �أحيانا، م�ضفيا بذلك  والقيا�س 

�أحداث، ومجنبا لها في الوقت نف�سه المزيد من ال�صراع غير المجدي، عملا، ربما،  من 

بالجملة القائلة: »لي�س في الإمكان �أبدع مما كان«. وتيار الخوارج الذي عد الإمامة ق�ضية 

اجتماعية بالدرجة الأولى يحق لكل م�سلم، متى كان قادرا على الالتزام بتنفيذ ما جاء به 

الإ�سلام، �أن يكون من م�ستحقيها، ولي�س بال�ضرورة �أن يكون قر�شيا.

�إن هذه التيارات في اجتهاداتها �أحيانا، وفي �صراعاتها على ال�سلطة �أحيانا �أخر، �أنتجت 

ثقافة وفل�سفة الإمامة التي هي رئا�سة الدولة لدى الم�سلمين. ومن جذعها تفرعت الحركات 

ال�سيا�سية الدينية التي �شهدها العالم الإ�سلامي م�شرقه ومغربه، وقد تطورت الإمامة مع 

تغير الأحداث وانتقلت من الإمامة العملية �إلى الإمامة المذهبية، وهذا ما �سنحاول معالجته 

في الف�صل الثاني من هذه الدرا�سة.

 

100 - �أحمد �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 65.
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الفــ�صــل الثاني

تـطـور مفـهـوم الإمامة

»اتفق جميع �أهل ال�سنة، وجميع المرجئة،

 وجميع ال�شيعة، وجميع الخوارج 

على وجوب الإمامة« 

حزم الأندل�سي

في  �أ�شرنا  كما  الإمامة،  م�س�ألة  حول  الاختلاف  ب�سبب  الإ�سلامية،  الفرق  ن��شأت  حين 

الف�صل ال�سابق. بد�أ مجال الإمامة المذهبي يتحدد �أكثر بتطور الفرق الأولى، قبل �أن تنبثق 

عنها نحل وملل و�أهواء متعددة، وتتطور بالتالي الفهوم والمواقف حول الإمامة / الخلافة /

الرئا�سة. و�إن �شئنا قلنا: تطور �آليات الفكر ال�سيا�سي في الإ�سلام. ويتعلق الأمر �أولا بم�س�ألة 

وجوب الإمامة �أو عدم وجوبها، وبماهية هذا الوجوب؛ �أهي �سمعية �أو عقلية، �أم هما معا؟ 

وكيفية انعقادها بالن�ص �أو بالاختيار، وما ال�شروط التي ينبغي �أن تتوافر في الذي يتلاوها؟ 

و�سنحاول فيما يلي معرفة �آراء الفرق و�أجوبتها عن هذه الأ�سئلة ومواقفها المذهبية.

1- وجوبية الإمامة

�أجمع الم�سلمون بمختلف مذاهبهم ونِحَلهم على وجوبية الإمامة، �أي �أن المجتمع لا يمكن 

�أن يقوم بدون رئا�سة. ولخ�ص ابن حزم )ت456( ذلك بقوله: »اتفق جميع �أهل ال�سنة، 

الأمة  و�أن   ، الإمامة  وجوب  على  الخوارج  وجميع  ال�شيعة،  وجميع  المرجئة،  وجميع 

واجب عليها الانقياد لإمام عادل يقيم فيهم �أحكام الدين، وي�سو�سهم ب�أحكام ال�شريعة التي 

�أتى بها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، حا�شا النجدات من الخوارج ف�إنهم قالوا: )لا يلزم 

النا�س فر�ض الإمامة« 101 (.

101 - ابن حزم: الف�صل في الملل والأهواء والنحل، ط. دار المعارف، بيروت 1983، ج 1، �ص 87.
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�إذا كانت جميع الفرق متفقة على وجوب الإمامة، ف�إنها مختلفة في طبيعة هذا الوجوب. 

فقد بين ع�ضد الدين الايجي )ت756( هذا الاختلاف بقوله: »ن�صب الإمام عندنا )�أهل ال�سنة( 

واجب علينا �سمعا، وقالت المعتزلة والزيدية، قبل ذلك، بل عقلا. وقال الجاحظ بل عقلا 

و�سمعا. وقالت الإمامية والإ�سماعيلية بل واجبة على الله. �إلا �أن الإمامية �أوجبوها لحفظ 

قوانين ال�شرع، �أما الإ�سماعيلية ليكون معرفا لله. وقالت الخوارج لا يجب �أ�صلا102«.

 �أن تعبير الإيجي عن الوجوب دقيق. �إلا في ما يخ�ص الخوارج فهو يدرجهم جميعا 

تحت النجدات. في حين �أن النجدات لي�ست �إلا فرقة من الخوارج. فلإبّا�ضية، وهي من 

�أكبر الفرق الخارجية اعتدالا، ترى �إن الإمامة �ضرورية مادام هناك حاجة �إلى �صيانة 

بالمعروف  الأمر  وممار�سة  الظلم،  ومحاربة  بالق�سط  والقيام  الحدود،  و�إقامة  ال�شريعة 

لأن  �ضرورتها،  �إنكار  �أو  الإمامة  �إلغاء  على  توافق  ولا  والبغي103،  المنكر  عن  والنهي 

المنكر؛  بالمعروف والنهي عن  الله و�إلى ت�ضييع الأمر  �إلى تعطيل حدود  �إنكارها »ي�ؤدي 

لأن الأمة �أجمعت على �أن هذه الحدود لا تقام �إلا بالأئمة وولاتهم104«.

�أما �إذا عدنا �إلى الإيجي لنعرف منه كيف �أخذ �أهل ال�سنة بالوجوب ال�سمعي ف�إنه يجيب: 

»تواتر �إجماع الم�سلمين في ال�صدر الأول بعد وفاة النبي �صلى الله عليه و�سلم على امتناع 

خلو الوقت عن �إمام105«. واتفق ابن خلدون مع الإيجي في طبيعة الوجوب بقوله: »ثم 

�إن ن�صب الإمام واجب، قد عرف وجوبه في ال�شرع ب�إجماع ال�صحابة والتابعين، لأن 

�أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم عند وفاته بادروا �إلى بيعة �أبي بكر ر�ضي الله 

عنه، وت�سليم النظر �إليه في �أمورهم، وكذا في كل ع�صر من بعد ذلك. ولم تترك النا�س 

فو�ضى في ع�صر من الأع�صار، وا�ستقر ذلك �إجماعا دالا على وجوب ن�صب الإمام106«. 

وبعد ت�أكيد الوجوب ال�سمعي انتقد ابن خلدون القول بالوجوب العقلي الذي يعتمد على 

102 - عبد الرحمن بن �أحمد الايجي:المواقف في علم الكلام، مكتبة المتنبي، القاهرة، د ت، �ص 395.
103 - عمار طالبي: �آراء الخوارج الكلامية، مرجع �سابق، ج 1، �ص 224.

104 - المرجع نف�سه، ج 1، �ص 249. 250.
105 - �الإيجي: المواقف في علم الكلام، مرجع �سابق، �ص 395. وهذا الحديث قريب في م�ضمونه �إلى اعتقاد ال�شيعة الإمامية 

كما بيناه في ثنايا هذه الدرا�سة، ويتما�شى في الوقت نف�سه مع موقف ابن تومرت كما �سنرى لاحقا.

106 - ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص 339.
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هذا  �أن  ويرى  هلاكهم،  �إلى  ت�ؤدي  التي  الفو�ضى  وتجنب  الب�شرى  الاجتماع  �ضرورة 

الدليل  انتفى  الدعوة  بلغتهم  الدعوة، و�إذا  تبلغها  لها كتاب ولم  لي�س  التي  يجوز في الأمم 

العقلي107.

والواقع �أن كلا من الإيجي وابن خلدون، وغيرهما من مفكري �أهل ال�سنة، ي�سيرون 

على نهج �أبي الح�سن الأ�شعري المت�صدي لأهل النزعة العقلية في الإ�سلام، ولأهل الت�شيع 

بخا�صة، الذين جعلوا الإمامة �أ�صلا من �أ�وصل الدين، فقال محددا طبيعة الإمامة عنده: 

وجوبها  ويعلم  بالعقل،  بها  التعبد  ورود  جواز  يعلم  ال�شرائع  من  �شريعة  الإمامة  »�إن 

بال�سمع108«.

قاطبة على مر  ال�سنة  �أهل  انعك�س في فكر  النقلي  العقلي والوجوب  القول بالجواز  �إن 

�أ�وصل  كتابه  429( في  )ت  البغدادي  القاهر  عبد  الأ�شعري  نهج  على  �سار  فقد  الأجيال. 

الوجوب  فيه  �سوغ  الذي  ال�سلطانية  الأحكام  كتابة  في  )ت450(  والماوردي  الدين109، 

﴿يا  النقلي، كون الله فر�ض علينا طاعة �أولي الأمر منّا، وهم الأئمة في قوله تعالى110: 

�أيها الذين �آمنوا �أطيعوا الله و�أطيعوا الر�سول و�أولي الأمر منكم﴾. )الن�ساء، 59(. ويرف�ض 

�أبو يعلى الفراء )ت 458( من جانبه الدليل العقلي على وجوب الإمامة كذلك بقوله: »�أن 

العقول لا يعلم بها فر�ض �شيء ولا �إباحة �شيء، ولا تحليل �شيء ولا تحريمه، ولا ح�سن 

العالم  �إلى حدوث  بها  يتو�صل  و�إنما  ال�سمع،  الأمور طريقها  هذه  و�إن  قبحه،  �شيء ولا 

و�إثبات محدثه، و�إنه على �صفاته التي هو عليها، فعلم وجوبها من جهة ال�سمع111«. بناء 

�أن الإمامة من الفروع ولي�ست من الأ�وصل112،  على الآراء المحججة بها ي�ؤكد الإيجي 

ونتج عن هذا �أنها عدت من فرو�ض الكفايات لا غير كالجهاد والق�ضاء113.

107 - المرجع نف�سه، �ص 340.
108 - يو�سف �إيبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 127.

109 - البغدادي: �أ�صول الدين، مرجع �سابق، �ص 270 وما بعدها.
110 - على بن محمد الماوردي: الأحكام ال�سلطانية والولايات الدينية، ديوان المطبوعات الجامعية، الجزائر، د ت، �ص 5.

111 - نقلا عن �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 196.
112 - الإيجي: المواقف في علم الكلام، مرجع �سابق، �ص 395.

113 - �سعيد حوى: الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص 395.
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�أما ال�شيعة فقد عدوا الإمامة من الأ�وصل. وركنا من �أركان الدين. فقد عرفها على 

الر�ضا ب�أنها: »منزلة الأنبياء و�إرث الأو�صياء، لأن الإمامة خلافة الله وخلافة الر�سول 

�صلى الله عليه و�آله114«. �إذا كان مقام الإمامة عند ال�شيعة الإمامية بهذه المكانة والوظيفة 

فمن طبيعة الأمور �ألّا تكون من الفروع، بل لا ي�صح الإيمان �إلّا بها، فهي »ركن الدين 

تكون  كيف  �أما  الأمة115«.  �إلى  تفوي�ضه  ولا  �إغفاله  لنبي  يجوز  ولا  الإ�سلام،  وقاعدة 

الإمامة قاعدة للإ�سلام؟ فلأن العناية الإلهية تقت�ضي عدم خلو العالم من �إمام، يدير �ش�ؤون 

النا�س وم�صالحهم الدنيوية والدينية، ولا يتركهم لغواية ال�شيطان. فوجوب الإمامة على 

الله بالن�سبـة لل�شيعـة ب�صفـة عامـة يترجم معنى قوله تعالى: ﴿كتب على نف�سه الرحمة﴾ 

12(. ويُروى عن الإمام جعفر ال�صادق حديثا مرفوعا �إلى النبي عن جبريل  )الأنعام، 

عن ربه �أنه قال: »لم �أترك الأر�ض �إلا وفيها عالم يعرف طاعتي وهداي، ولم �أكن �أترك 

�إبلي�س ي�ضل النا�س، ولي�س في الأر�ض حجة وداع الي، وهاد �إلى �سبيلي116«.

والوجه الآخر لهذا الوجوب على الله، �أنه تعالى خلق العباد بدون قوة قد�سية تحميهم 

من قواهم ال�شهوانية والغ�ضبية، ولذا وجب عليه �أن ين�صب �إماما يقرب العباد �إلى طاعته، 

ويبعدهم عن القبيحات من الأمور، فهي �إذن لطف من الله بعباده، وكل لطف فهو واجب 

عليه تعالى. وي�ؤكد العلامة الحلي )ت726  هـ( �أن الإمامة لطف من الله، لأنها خالية من 

المفا�سد ومن جهات القبح جميعا. �إذ لو كانت م�شتملة على مف�سدة لما �أوجب الله على المكلفين 

الأمر  و�أولي  الر�سول  و�أطيعوا  الله  �أطيعوا  �آمنوا  الذين  �أيها  ﴿يا  قوله:  الإمام117 في  طاعة 

يقول  ولهذا  الوحي.  يخ�ص  ما  �إلا  النبوة،  طبيعة  من  �إذن،  الإمامة،  فطبيعة  منكم﴾؛ 

ال�شيخ الكاظمي القزويني، وهو معا�صر )تـ1994(: »الإمامة كالنبوة من المنا�صب الإلهية 

التي تحتاج �إلى الن�صب من الله118«.

114 - �عبد الح�سين محمد علي بقال: الإمامة حتى ولاية الفقيه، ط 1، وزارة الإر�شاد الإ�سلامي، طهران 1402 هـ �ص 26 –27. 
115 - ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص 348.

116 - �صبحي: نظرية الإمامة لدى ال�شيعة الإثني ع�شرية، مرجع �سابق، �ص 72.
117 - المرجع نف�سه، �ص 73.

118 - الكاظمي القزويني: ال�شيعة في عقائدهم و�أحكامهم، مرجع �سابق، �ص 45.
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و�إذا كان جميع ال�شيعة يرون �أن الإمامة واجبة على الله، ف�إن الإمامية الإثني ع�شرية 

و�إقامة  الف�ساد،  ورفع  ال�ضياع  من  »ال�شريعة  حفظ  لغاية  الوجوب  هذا  وظيفة  يحددون 

المو�سوي  ال�شيخ  قال  كما  الظالم«،  من  للمظلوم  والإن�صاف  الأحكام،  ون�شر  الحدود، 

الكاظمي119.

�أهل  الإثني ع�شرية لا تختلف عن ت�وصر  الإمامية  الإمامة عند  �أن غاية   ون�سجل هنا 

�إلى  من�سوب  كلام  من  ال�سمعية  وجوبيتها  على  الدليل  ال�سنة  �أهل  يورد  حيث  لها،  ال�سنة 

�أبي بكر عقب وفاة النبي صلى الله عليه وسلم حين قال »�ألا �إن محمدا قد مات، ولابد لهذا الدين من يقوم 

به120«، وهو كلام لا يختلف في جوهره عن الن�ص ال�سابق لل�شيخ الكاظمي. فالاختلاف، 

�إذن، في طبيعة الوجوب اختلاف مذهبي، يخدم فل�سفة كل فريق. ويعمق الإمامية فكرة 

الوجوب على الله ب�أدلة نقلية و�أخرى عقلية.

�أ – الأدلة النقلية على وجوب الإمامة :

ي�ؤكد الإمامية الإثني ع�شرية �أن القر�آن الكريم ين�ص على اخت�صا�ص الله بن�صب الإمام، 

ويف�سرون قوله تعالى: ﴿وربك يخلق ما ي�شاء ويختار ما كان لهم الخيرة﴾ )الق�ص�ص، 68( 

ب�أن »لي�س للنا�س الخيرة في �أي �شيء مما يرجع حكمه و�أمره �إلى الله، فهو الذي يختار 

من ي�شاء للنبوة والإمامة121«. وحين يعار�ض مف�سرو �أهل ال�سنة ما يذهب �إليه الإمامية من 

�أن الآية تدل على الأنبياء فقط لا على الأئمة، يلج�أ الإمامية �إلى �آيات �أخرى ي�سندون بها 

ر�أيهم، مثل قوله تعالى: ﴿وما كان لم�ؤمن ولا م�ؤمنة �إدا ق�ضى الله ور�سوله �أمرا �أن يكون 

لهم الخيرة من �أمرهم، ومن يع�ص الله ور�سوله فقد �ضل �ضلالا مبينا﴾، )الأحزاب، 36(، 

ويرون �أن الإمامة مما ق�ضى الله ور�سوله، وما ق�ضاه الله فهو واجب عليه، كما ي�ستندون 

�إلى قـوله تعـالى: ﴿يقـولــون هل لنا من الأمر من �شيء، قل: �أن الأمر كله لله﴾، )�آل عمران، 

لل�صحابة  للنا�س، ولا  لي�س  �أن  اعتقادهم، دلالة وا�ضحة على  تدل، ح�سب  154(، وهي 

119	 - �صبحي: نظرية الإمامة لدى ال�شيعة الإثني ع�شرية ، مرجع �سابق، �ص 70.
120	 - الإيجي: المواقف في علم الكلام، مرجع �سابق، �ص 395.

121	 - الكاظمي القزويني: نقلا عن �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 79. ومن الأمور الملفتة للنظر في هذا المجال �أن 
معاوية، يعد �أخذ البيعة لابنه يزيد، اعتمد على هذه الآية لت�سويغ اختياره لابنه يزيد كاختيار الهي، متحججا بكون لا رادّ لما �أراد 

الله. و�أنظر ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 161 – 162.
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العباد  م�صالح  عليها  تبنى  التي  الأ�شياء  �أعظم  من  المعنى  بهذا  والإمامة  الأمر.  الحكم في 

الدينية والدنيوية، فهي �إذن مت�ضمنة في القر�آن وتندرج تحت لفظ الأمر122، ويف�سرون 

كل الآيات القر�آنية التي تقرن النبوة بالإمامة ب�أنها دليل على الله وحده حق ن�صب الإمام. 

وكمثال على ذلك قوله تعالى: مخاطبا �إبراهيم، عليه ال�سلام، ﴿�إني جاعلك للنا�س �إماما، 

قال: ومن ذريتي، قال: لا ينال عهدي الظالمين﴾ )البقرة 124( وقوله تعالى: ﴿وجعلناهم 

�أئمة يهدون ب�أمرنا و�أوحينا �إليهم فعل الخيرات﴾ )الأنبياء،73(.

الله، وذلك  التي ي�ستدل بها الإمامية على وجوب الإمامة على  هذه عينة من الآيات 

ب�إخ�ضاعها للتف�سير الذي يتما�شى ور�ؤيتهم. وغير هذه الآيات كثير تزخر به كتبهم، كما 

�أئمتهم. ومن هذه الأحاديث ما ين�سب �إلى الإمام الر�ضا في قوله:  ي�ستندون �إلى �أحاديث 

»الإمام واحد دهره لا يوجد منه بدل، ولا له مثيل ولا نظير، مخ�وص�ص بالف�ضل كله 

يبلغ  الذي  الوهاب، فمن ذا  المف�ضل  اكت�ساب، بل اخت�صا�ص من  من غير طلب منه ولا 

معرفة الإمام �أو يمكنه اختياره؟ هيهات، �ضلت العقول وحارت الألباب )...( �إن العبد 

�إذا اختاره الله لأمر عباده �صدره لذلك، و�أودع قلبه ينابيع الحكمة و�ألهمه العلم �إلهاما، 

الله  الله بذلك ليكون حجته على عباده، و�شاهدا على خلقه، وذلك ف�ضل  )...( يخ�صه 

يكون  �أن  حينئذ،  البديهي،  من  ويكون  العظيم123«.  الف�ضل  ذو  والله  ي�شاء،  من  ي�ؤتيه 

�صاحب هذه ال�صفات واجبا على الله ن�صبه، وم�صدر هذه ال�صفات �أن الله اختاره لأمر 

عباده.

الإمام  يقول  ذلك  الله. وفي  عُبد  لما  الإمام  للاو  �إذ  الحد،  هذا  الم�س�ألة عند  تتوقف  ولا 

ال�سجاد علي زين العابدين: »لم تخل الأر�ض منذ خلق الله �آدم من حجة الله فيها، ظاهر 

م�شهور �أو غائب م�ستور، ولا تخلو �إلى �أن تقوم ال�ساعة من حجة فيها. وللاو ذلك لم يُعبد 

الله«. وحين �سُئل كيف ينتفع النا�س من �إمام م�ستور ويكون حجة الله عليهم قال: »كما 

ينتفع النا�س بال�شم�س �إذا �سترها ال�سحاب124«. 

122	 - �المرجع نف�سه، �ص 83. وللتذكير ف�إن عدد الآيات التي ورد فيه »الأمر« و»�أمر« هو 72، و�أمركم 3، و�أمرنا 16، و�أمرهم 
12، و�أمره 22.

123	 - الكافي: نقلا عن المرجع ال�سابق، �ص 84.
124	 - المرجع نف�سه، �ص 83.
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�إن الن�وص�ص التي تقول بوجوبية الإمام على الله يعود جلها �إلى ع�صر ما بعد الح�سين 

بن علي، �إذ لا نجد عنده، �أو عند �أخيه الح�سن، �أو عند �أبيهما خا�صة، �أي �أثر �صريح في 

وجوب ن�صب الله للإمام، رغم ما ت�شير �إليه من �أحقية علي بتولية الخلافة، وقد �أبرزنا 

طبيعة هذه الأحقية في الن�وص�ص التي تناولناها في الف�صل الأول.

وجدير بالملاحظة هنا �أن فرق ال�شيعة لي�ست كلها متفقة على ق�ضية الوجوب، و�إلا لما 

اعتبرت الزيدية �أن الإمام الحق هو كل �إمام فاطمي، يدعو �إلى نف�سه، ويخرج بال�سيف 

لحرب �أئمة الجور125.

ب – الأدلة العقلية على وجوب الإمامة

و�إلى جانب الأدلة النقلية على وجوب ن�صب الله للإمام، ف�إن الإمامية يوردون عددا 

من الأدلة العقلية على هذا الوجوب نورد منها بع�ض النماذج �أي�ضا.

�إ�سناد �أمر الإمامة �إلى المكلفين لأن ال�شريعة لا تتم �إلا بن�صب الإمام،  1. �عدم جواز 
ولو وجب على النا�س ن�صب الإمام لجاز لهم ن�صب الت�شريع وهو محال.

2. ��إما �أن يكون الخليفة لله ولر�سوله فيكونان هما اللذان ا�ستخلفاه، و�إما �أن يكون من 
الله ور�سوله، و�إنما يكون خليفة  �أن يكون خليفة  اختيار الأمة، وحينئذ لا يجوز 

الأمة. و�إذا كان خليفة الأمة فلا يكون ملتزما ب�شريعة الله ور�سوله.

3. ��إذا ترك �أمر اختيار الإمام للنا�س �أف�ضى ذلك �إلى اختلافهم وانت�شار الفتن والحروب 
بالعباد  �أن يدفعه بتعيين الإمام لطفا  الف�ساد، فوجب عليه  والف�ساد، والله لا يحب 

ورحمة بهم.

4. �لو تركت الإمامة لاختيار النا�س، وربما نتج عن ذلك خط�أ الاختيار. و�إذا كان الله 
يعلم بذلك منذ الأزل، فكيف يفو�ض �أمر الم�سلمين �إلى جماعة تخطئ، وقد تختار 

حاكما ظالما، والله لا يحب الظالمين.

125	 - المرجع نف�سه، �ص 88.
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ن�صب  على  تقدر  فكيف  كالق�ضاء،  النازلة  المنا�صب  تعيين  على  تقدر  لا  الأمة  5. ��إن 
الإمام، وهو �أعلى المنا�صب و�أخطرها في حياة الم�سلمين.126

ومن هنا كانت الإمامة ركنا من �أركان الدين، خلافا لأهل ال�سنة، و�أ�صلا من الأ�وصل 

الخم�سة عند ال�شيعة، خلافا لأ�وصل المعتزلة127، رغم اتفاقهما حول فكرة الوجوب. لكن 

عبارة »ركن الدين« ت�أخذ معنى فا�صلا عند الإمامية، فهم يميزون بين الإ�سلام والإيمان؛ 

ف�إذا كان جميع من �شهد الإ�سلام م�سلما، ف�إن الإمامية يعتبرون �أنف�سهم وحدهم م�ؤمنين، 

ح�سب فقه جعفر ال�صادق، الذي ينقل عنه ال�شيخ جواد مغنية قوله: »الإ�سلام هو الظاهر 

الذي عليه النا�س، والإيمان هو معرفة هذا الأمر«، �إلى �أن قال: »بني الإ�سلام على خم�س: 

ال�صلاة، الزكاة، ال�وصم، والحج، واللاوية«. ثم يو�ضح ال�شيخ مغنية مكانة اللاوية في 

المذهب لا  �أ�وصل  )الإمامية( من  اللاوية عندهم  �إن  فقال: »وبكلمة:  ال�صادق  قول جعفر 

من �أ�وصل الدين«، قبل �أن ي�ضيف: �إن ال�شيعة الإمامية »حين ين�وصن �أن الزكاة تعطى 

للم�ؤمن، و�أن ال�صلاة تتم خلف الم�ؤمن، يق�صدون بذلك ال�شيعي الإمامي دون �سواه128«.

2 - كيفية انعقاد الإمامة

�إن الحديث عن ماهية الإمامة يقودنا حتما �إلى كيفية انعقادها. ومن الطبيعي �أن يكون 

موقف ال�شيعة الإمامية من انعقاد الإمامة مماثلا وم�سايرا لطبيعتها، �إذ لا يمكن �أن تكون 

الإمامة واجبة على الله ثم يحال �أمر انعقادها �إلى اختيار النا�س، بل هي مثل النبوة. يختار 

الله لها من ي�شاء من عباده ال�صالحين، وقد اختار لها عليا بن �أبي طالب دون �سواه بن�ص 

126	 - �نعتقد ب�أن هذه المقلاوت تم تجاوزها في ولاية الفقيه، فالمر�شد الأعلى للثورة الإ�سلامية في �إيران يعين من قبل »مجمع ت�شخي�ص 
م�صلحة النظام« المن�وص�ص عليه في الد�ستور ولي�س في ال�شريعة. و�إن كان الإمامية يعتبرون ولاية الفقيه مرحلة انتقالية 

فر�ضتها ظروف ا�ستمرار اختفاء الإمام الحجة.

127	 - �المرجع نف�سه، �ص 89 وما بعدها. ونلاحظ �أن �أحمد محمود �صبحي قد عر�ض ب�إ�سهاب الأدلة النقلية والعقلية من مختلف 
م�صادر ال�شيعة الإمامة في م�ؤلفه »نظرية الإمامة لدى ال�شيعة الإتنى ع�شرية«. ولا نرى فائدة لتكرار عر�ض هذه الأدلة، و�إنما 

اكتفينا بنماذج منها. الأ�وصل الخم�سة عند ال�شيعة هي: التوحيد- العدل – النبوة – الإمامة – المعاد، وعند المعتزلة: العدل – 

التوحيد – الوعد والوعيد - المنزلة بين المنزلتين – الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. وكلا الفريقين �أرجع فكرة وجوب 

الإمام على الله �إلى �أ�صل: العدل. ولهذا ال�سبب كذلك اعتبر المعتزلة الأدلة العقلية على وجوب الإمامة �سابقة عن الأدلة 

النقلية. �أنظر محمد ح�سين العاملي: ال�شيعة في التاريخ، مطبعة العرفان، طهران، 1938 �ص 32. �صبحي، نظرية الإمامة، 

مرجع �سابق، �ص 454.

128	 - محمد جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، من�وشرات مكتبة المدر�سة، ودار الكتاب اللبناني، بيروت، دت، �ص 126.
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القر�آن، ويعتقدون �أن مجموع الآيات التي نزلت في علي يتراوح بين ثلاثمائة �آية وربع 

القر�آن129، �إما ذاكرا لخ�صاله، �أو مادحا لكرمه و�شجاعته و�إيمانه، �أو نا�صا على ولايته.

ونذكر على �سبيل المثال قوله تعالى: ﴿�إنما وليكم الله ور�سوله والذين �آمنوا الذين يقيمون 

ال�صلاة وي�ؤتون الزكاة وهم راكعون﴾، )المائدة، 55(. وي�ؤكد الإمامية �أن هذه الآية نزلت 

في علي حين ت�صدق بخاتمه وهو راكع، فنزلت الآية مادحة فعله، ونا�صة على ولايته، 

و�أن الر�سول صلى الله عليه وسلم علق على هذه التولية الإلهية بقوله: »علي قائد البررة، وقاتل الفجرة، 

من�وصر من ن�صره، مخذول من    خذله130«. 

�أ – مواقف ال�شيعة

ويذهب ال�شيعة �إلى �أن الن�ص على علي بد�أ مع الر�سالة المحمدية حين نزل قوله تعالى: 

�إلى  ليدعوهم  �أقاربه  الر�سول  فجمع   .)214 ال�شعراء،   ( الأقربين﴾،  ع�شيرتك  ﴿وانذر 
الإ�سلام، ولم ي�ستجب �إلا علي، وحينئذ �أعلمهم صلى الله عليه وسلم �أن عليا �أخوه وو�صيه وخليفته فيهم، 

فلي�سمعوا له وليطيعوا131. ونختم بما يحتج به الإمامية على اختيار الله لعلي و�صيا ب�آيتي 

التبليغ وكمال الدين، اللتين يجزم ال�شيعة �أنهما نزلتا عقب حجة الوداع.

يروي عبد الح�سين الأميني، م�ؤلف مجلدات »الغدير«، ق�صة هاتين الآيتين ب�أنه حين 

طرق  مفترق  �إلى  للهجرة  العا�شرة  ال�سنة  من  الحجة  ذي   18 يوم  الحجيج  موكب  و�صل 

الر�سول  �أيها  ﴿يا  بقوله تعالى:  الله  الوحي على ر�سول  الـمدينة والـعراق وم�صـر، نزل 

بلغ ما �أنزل �إليك من ربك و�أن لم تفعل فما بلغت ر�سالاته، والله يع�صمك من النا�س﴾، 

�أنه  النا�س  بلّغ  الظهر،  �صلاة  وبعد  بالتوقف،  الحجيج  الله  ر�سول  ف�أمر   ،)67 )المائدة، 

�أو�شك �أن يدعى فيجيب، و�أو�صاهم خيرا بالثقلين: كتاب الله وعترته، فهما لن يتفرقا حتى 

يردا عنه الحو�ض، ثم �أخذ يد علي فرفعها حتى عرفها الجميع فقال �صلى الله عليه و�سلم: 

»من �أولى النا�س بالم�ؤمنين من �أنف�سهم؟ قالوا: الله ور�سوله �أعلم، قال: �أن الله ملاوي، 

و�أنا مولى الم�ؤمنين، و�أنا �أولى بهم من �أنف�سهم، فمن كنت ملاوه فعلي ملاوه، يقولها ثلاث 

129	 - �شرف الدين المو�سي: المراجعات، مرجع �سابق، من �ص 53 �إلى 67.
130	 - المرجع نف�سه، �ص 162، �صبحي: نظرية الإمامة ، مرجع �سابق، �ص 187.

131	 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 179.
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مرات، ثم قال: اللهم وال من والاه، وعاد من عاداه، و�أحب من �أحبه، و�أبغ�ض من 

فليبلغ  �إلا  �أبغ�ضه، و�أن�صر من ن�صره، و�أخذل من خذله، و�أدر الحق معه حيث دار، 

ال�شاهد الغائب« وبعد هذه الخطبة ت�سارع ال�صحابة �إلى تهنئة علي باللاوية132«.

ويورد الم�ؤلف �أ�سماء مائة وع�شرة من ال�صحابة الذين رووا الحديث ال�سابق133، ومائة 

�إتمام  ب�آية  التبليغ  �آية  الإمامية  التابعين134. وي�ستتبع  ا�سما من رواته من  و�أربعة وثمانين 

الدين، ويروون �أنه بعد �أن بلغ ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أمر تولية علي بن �أبي 

طالب نزل قوله تعالى: ﴿اليوم �أكملت لكم دينكم، و�أتممت عليكم نعمتي ور�ضيت 

135﴾ )المائدة،3(.
لكم الإ�سلام دينا

ومن هذا الت�وصر، بل من هذا الاعتقاد، ينطلق الإمامية �إلى �وصغ موقفهم من كيفية 

انعقاد الإمامة، فهم ي�ؤكدون �أن الن�ص على علي �أمر ثابت، و�أن الإمامة لا تخرج من 

�سلالته من بني فاطمة، ويرون �أن عليا ن�ص على �إمامة الح�سن وبعده الح�سين. وللح�سين 

مكانة عظمى في وجدان ال�شيعة، لأنه ا�ست�شهد من �أجل �إحقاق حقه في الإمامة، بل �آثر 

يزال  ولا  وعقيدته136.  اعتقاده  يخالف  ما  �إلى  والا�ستكانة  الا�ست�سلام  على  الا�ست�شهاد 

لتجديد  ال�شيعة والمتعاطفين معه  ا�ست�شهاده( موعدا �شعبيا عند  العا�شر من المحرم )ذكرى 

الُمثُل  �سبيل  في  والت�ضحية  والا�ستعداد  لهم،  الطاعة  فرو�ض  وتقديم  البيت،  لأهل  العهد 

�أئمتهم ماتوا مقتولين137  التي ا�ست�شهد من �أجلها. وي�سود ال�شيعة اعتقاد را�سخ ب�أن جميع 

من قبل ال�سلاطين الظلمة.

وي�ؤكد ال�شيعة الإمامية �أن الإمامة ت�ستمر بعد الح�سين في عقبه دون عقب �أخيه الح�سن. 

ولهذا انتقلت الإمامة �إلى علي بن الح�سين )ت 94 هـ( الملقب بزين العابدين والإمام ال�سجاد 

من كثرة تعبده واعتزال النا�س وال�سيا�سة. وقد ن�شطت ال�شيعة في عهده ن�شاطا قويا، �ضد 

الغدير، ط 5، دار الكتاب العربي، بيروت، 1983، ج 1، �ص 11. جواد مغنية: ال�شيعة  �أحمد الأميني:  132	 - �عبد الح�سين 
والت�شيع، مرجع �سابق، �ص 15.

133	 - عبد الح�سين �أحمد الأميني: الغدير، مرجع �سابق، �ص 14.
134	 - المرجع نف�سه، �ص 62.

135	 - المرجع نف�سه، �ص 214.
136	 - يوليو�س فلهاوزن: الخوارج وال�شيعة، ترجمة، عبد الرحمن بدوي، مكتبة النه�ضة الم�صرية، القاهرة، 1968 �ص 189.

137	 - علي ال�شابي: ال�شيعة في �إيران، المطبعة الر�سمية للجمهورية التون�سية، 1980، �ص 71.
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الحكم الأموي، تكفيرا عما بدر منهم من تخل في حق الح�سين. وعبر الم�ست�شرق فلهاوزن 

عن هذا الن�شاط بقوله: »لو كانوا قد بذلوا للح�سين، وهو حي، ما بذلوا وهو ميت. فلعل 

مجرى الأمر �أن يكون قد تغير138«. �أما عزوف علي بن الح�سين عن الخو�ض في ال�سيا�سة 

�أعلن  لأنه  لهم،  �إماما  الحنفية  بن  محمد  عمه  يبايعون  ال�شيعة  من  ق�سما  جعل  فقد  العملية 

انق�سام  �أول  هذا  المختار. وكان  بثورة  المعروف  الخروج  �أمية، وهو  بني  الخروج عن 

حدث في فرقة ال�شيعة. وعُرِفت �شيعة محمد بن الحنفية ب الكي�سانية.139 لكن محمدا هذا 

انتقلت  �إمامة بني فاطمة. ولهذا  �إلى  النا�س  �أكثر  النبوية. فمال  الدماء  فيه  لم تكن ت�سري 

الإمامة بعد علي زين العابدين �إلى ابنه محمد الملقب بالباقر، ) ت 114(، وقد تجنب بدوره 

�أهل ال�سنة، واهتم برواية الحديث، وتحديد معالم  الخو�ض في ال�سيا�سة، ح�سب روايات 

المذهب وتر�سيخ عقيدة الإمامة.140 �أما �شيعته فين�سبون �إليه في هذا المجال قوله: »من عبد 

الله عبادة اهتمام وتعب، ولم يعتقد ب�إمام عادل، و�أنه من�وصب من الله، فلا يقبل الله منه 

�سعيا، )...( حتى �إذا مات، مات ميتة جاهلية141«.

وفي عهد محمد الباقر هذا خرج �أخوه زيد على بني �أمية، وكان يرى �أن الإمام الحق 

من يدعو �إلى نف�سه من �أبناء فاطمة، وي�شهر �سيفه �ضد الظلم والجور، وهكذا تكونت فرقة 

الزيدية التي تقول بجواز �إمامة المف�وضل في وجود الأف�ضل. غير �أن الإمامة المذهبية كانت 

المذهب  ازدهر  وقد   .)148 )ت  بال�صادق.  الملقب  جعفر  الباقر  ابن  �إلى  فانتقلت  الغالبة، 

الفكرية142،  المدار�س  وانت�شار  القديمة،  ال�شرق  ونحل  ملل  لانبعاث  عهده  في  ال�شيعي 

ودخول الجدل الكلامي معترك ال�سيا�سة مقللا بذلك من درجة العنف ال�سيا�سي، خا�صة 

بعد �أن جنى العبا�سيون وحدهم ثمرة الثورة على بني �أمية، قبل �أن ينحازوا �إلى جانب �أهل 

الالتفاف  �إلى  النا�س  المذهب ودعوة  بتح�صين  ال�شيعة و�أن�صارهم حينئذ  �أئمة  فاهتم  ال�سنة. 

حول الإمام الذي لا تخلو منه الأر�ض. يقول الإمام جعفر ال�صادق في هذا المجال: »�إن 

138	 - فلهاوزن: الخوارج وال�شيعة، مرجه �سابق، �ص 196.
139	 - المرجع نف�سه، �ص 197. وجدي: دائرة معارف القرن الع�شرين، مرجع �سابق، المجلد الثامن، �ص 244 وما بعدها. 

140	 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 358.
141	 - المرجع نف�سه، �ص 359.

142	 - جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، مرجع �سابق، �ص 115 – 117.
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�أتمه  �شيئا  نق�وصا  و�أن  �شيئا ردهم،  الم�ؤمنون  �إذا زاد  ما  �إمام، كي  تخلو من  الأر�ض لا 

لهم143«.

ل�شيعته  ال�صادق  العهد و�صية جعفر  بد�أت تطغى في هذا  قد  المذهبية  �أن  يدل على  وما 

بعدم الاحتكام �إلى غير ق�ضاة المذهب في قوله لهم: »�إياكم �أن يحاكم بع�ضكم بع�ضا �إلى �أهل 

الجور، ولكن �أنظروا �إلى رجل منكم يعلم �شيئا من ق�ضايانا فاجعلوه بينكم، ف�إني قد جعلته 

ف�أهل  الم�سلمين؛  بتقدير جميع  الرجل قد حظي  �أن  المعلوم  �إليه144«. ومن  فتحاكموا  قا�ضيا 

ال�سنة يعتقدون ب�أنه لم يتعر�ض لل�سيا�سة �أبدا؛ من ذلك ما ذكره ال�شهر�ستاني في مو�وضع 

علاقته بال�سيا�سة فقال: »ما تعر�ض لإمامة قط، ولا نازع �أحدا في الخلافة، ومن غرق في 

بحر المعرفة لم يطمع في �شط، ومن تعلى �إلى ذروة الحقيقة لم يخف من حط 145«.

ب�إمامة  منهم  فريق  قال  فقد  ال�شيعة،  في  �آخر  انق�سام  حدث  ال�صادق  جعفر  وفاة  وبعد 

تكون  لا  الح�سين  بعد  عندهم  الإمامة  لأن  �أبيه،  حياة  في  مات  الذي  جعفر  بن  �إ�سماعيل 

الا�سماعيلية،  با�سم  الفريق  هذا  عُرف  وقد  �أبيه146.  عقب  هو  و�إ�سماعيل  العقب،  في  �إلا 

قبل  المغرب،  بلاد  في  �إ�سماعيلية  دولة  ت�أ�سي�س  الثالث  القرن  �أواخر  في  ا�ستطاعوا  الذين 

�أن تنتقل �إلى م�صر تحت ا�سم الدولة الفاطمية. وقال فريق �آخر ب�إمامة مو�سى بن جعفر 

الملقب بالكاظم، )تـ 183(، و�إلى �صلبه ينت�سب بقية �أئمة الإمامية، وهم على التوالي: علي 

الر�ضا )ت 203(، ومحمد الجواد )ت 219(، وعلي الهادي ) ت 254(، والح�سن الع�سكري 

الذي  261 في مدينة �سر من ر�أى،  الع�سكري المختفي �سنة  )ت260(، ومحمد بن الح�سن 

مازال �أتباعه يترقبون ظهوره �إلى اليوم، وهو الملقب بالقائم، والحجة، والمهدي المنتظر.

�أعطى اختفاء الإمام الثاني ع�شر نف�سا جديدا متجددا لعقيدة الإمامة، �إلا وهو ال�شعور 

بوجود الإمام، وا�ستمرار البيعة له، والأمل في ظهوره لكي يزيح الظلم وبملأ الدنيا عدلا 

كما ملئت جورا. ومن ناحية �أخرى، فقد وُظفت غيبة هذا الإمام كو�سيلة دعائية لترغيب 

النا�س في النجاة من عقاب الإمام عند ظهوره. وذلك بالتم�سك بمبادئه والا�ستعداد الدائم 

للت�ضحية في �سبيلها.

143	 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 368.
144	 - ال�شيخ جعفر ال�سبحاني: معالم الحكومة الإ�سلامية، مكتبة الإمام �أمير الم�ؤمنين علي، ا�صبهان، �إيران 1401 هـ  �ص 274.

145	 - ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص 225.
146	 - محمد ح�سين كامل: طائفة الا�سماعيلية، ط 1، مكتبة النه�ضة الم�صرية، القاهرة، 1959، �ص 12.
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هذا هو موقف ال�شيعة من انعقاد الإمامة ، فهم يرون �أن النبي ذكر �أ�سماء الأئمة واحدا 

147، فلا مجال للاختيار. وهو موقف يجعل الإمامة وراثية ومح�وصرة في ن�سل  واحدا 

علي بن �أبي طالب وفاطمة بنت محمد صلى الله عليه وسلم، فكيف كان رد فعل �أهل ال�سنة �إزاء هذا الموقف؟

ب – مواقف �أهل ال�سنة

�أجل  من  الإمامة  انعقاد  في  ال�شيعة  حجج  ناق�ش  من  �أول  الأ�شعري  الح�سن  �أبو  يعد 

دح�ضها، في الوقت الذي �أكد فيه �صحة بيعة �أبي بكر، وذلك ب�إجماع ال�صحابة على بيعته، 

وهم �أنف�سهم الذين بايعوا الر�سول بيعة الر�وضان، وقد نطق القر�آن بمدحهم في موا�ضع 

كثيرة من ذلك قوله تعالى: ﴿لقد ر�ضي الله عن الم�ؤمنين �إذ يبايعونك تحت ال�شجرة﴾، 

)الفتح، 18(، فه�ؤلاء الذين ر�ضي الله عنهم هم الذين �أجمعوا على بيعته، و�سموه خليفة 

�أ�سا�س انعقاد  �إذن فالإجماع  الله عليه و�سلم، ومنهم علي والعبا�س،  الله، �صلى  ر�سول 

�أبي بكر، فلو كان الأمر  �إن النبي ن�ص على خلافة  الإمامة، وانتقد حتى الر�أي القائل: 

كذلك لما قال �أبو بكر لعمر: »�أب�سط يدك �أبايعك يوم ال�سقيفة، فلو كان ر�سول الله �صلى الله 

عليه و�سلم ن�ص على �إمامته لم يجز �أن يقول: �أب�سط يدك �أبايعك148«.

يكون  �أن  الله عنهم، حق  بكر، وهم خير من ر�ضي  �أبي  بيعة  الأمة على  وب�إجماع 

والزهد،  العلم  عن  الإمامة  بها  ي�ستحق  التي  الخ�صال  جميع  في  الجماعة  »�أف�ضل  �أبوبكر 

�إمامة  ال�صديق وجبت  �إمامة  �أوجبت  الأمة وغير ذلك149«. و�إذا  الر�أي، و�سيا�سة  وقوة 

عمر لأنه العاقد له الإمامة150. وهكذا جمع �أبو الح�سن الأ�شعري بين الإجماع وعهد الإمام 

من قبل �إلى الإمام اللاحق، وقد عبر الماوردي عن هذا الجمع بقوله: »الإمامة تنعقد من 

وجهتين، �أحدهما اختيار �أهل الحل والعقد، والثاني بعهد الإمام من قبل151«. و�أهل الحل 

والعقد في نظر الأ�شاعرة قد يكون واحدا �أو �أكثر، وفي هذا الم�ضمار يقول الباقلاني: »يجب 

147	 - الكاظمي القزويني، ال�شيعة في عقائدهم و�أحكامهم، مرجع �سابق، �ص 53 – 54.
148	 - نقلا عن يو�سف �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 24 – 26.

149	 - المرجع نف�سه، �ص 20.

150	 - المرجع نف�سه، �ص 21.
151	 - الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، مرجع �سابق، �ص 6.
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�أن تنعقد الإمامة بالواحد فما فوقه)...( و�أن القيا�س عن مجل�س �وشرى عمر لي�س واجبا، 

لأن عمر لم يق�صد يجعلها �وشرى في �ستة152«. 

ويُعد الباقلاني )تـ 402 هـ( من �أكبر منظري �أهل ال�سنة في الإمامة عموما، وفي كيفية 

على  ال�شرعية  �إ�ضفاء  في  ويجتهد  ال�سنة،  �أهل  بواقعية  ملتزم  وهو  خ�وص�صا،  انعقادها 

�أحداث �سيا�سية في تاريخ الم�سلمين ال�سيا�سي، فقوله بانعقاد الإمامة بالواحد يزكي �أول ما 

وهكذا  الأن�صار  ثم  عبيدة  �أبو  تبعه  ثم  ال�سقيفة،  في  عمر  بايعه  حين  بكر  �أبي  بيعة  يزكي 

... ولكن الأهم من هذا هو عهد �أبي بكر بالإمامة �إلى عمر. فكيف يعلل الباقلاني �صحة 

الاختيار و�أبطال الن�ص؟

يرى الباقلاني �أن انعقاد الإمامة يتم �إما بالن�ص �أو بالاختيار، »ومتى ف�سد �أحدهما �صح 

الآخر. »وبما �أن الأمة لم تتفق على و�صية النبي لعلي ب�إمرة الم�سلمين، ولكنها اتفقت على 

�أ�سامة على الجيو�ش المنطلقة  �أب�سط منها بكثير، وهو ت�أميره زيد بن حارثة، ثم ابنه  �أمر 

لغزو الروم، ولعبد الله بن رواحة، وعمرو بن العا�ص، فالن�ص، �إذن فا�سد والاختيار 

وتابعي،  �صحابي  من  �أكثر  نقله  علي  على  الن�ص  ب�أن  ال�شيعة  يحتج  وحين  �صحيح153، 

الآحاد  ب�إخبار  ال�سنة  �أهل  ي�أخذ  ثلاثمائة راو، وكيف  �إلى حوالي  الإجمالي  ي�صل عددهم 

في ال�شريعة ويهملون هذه الأخبار في حق علي؟ يجيب الباقلاني بقوله: »ونحن لا نعرف 

�أحدا قال بالن�ص على علي، عليه ال�سلام، �إلا وهو تبر�أ من �أبي بكر وعمر، و�سائر �أهل 

ال�وشرى، �سوى علي، وي�شتم ال�صحابة، ويزري على �أفعالهم، ويزعم �أنهم ارتدوا بعد 

الإ�سلام على �أعقابهم )...( وببع�ض هذه الأمور تـ�سقط العدالة، وتزول الثقة والأمانة، 

لأن هذا الدين عندهم لا يتم �إلا باللاوء والبراء154«.

ومن جانب �آخر ناق�ش الباقلاني بع�ض الأحاديث التي يحتج بها ال�شيعة على الن�ص على 

�إمامة علي، لكون �أهل ال�سنة يعترفون بها ولا يطبقونها، فدح�ض حججهم بتف�سير مغاير 

لت�أويلهم، فمثلا في حديث »من كنت ملاوه فعلي ملاوه« يرى �أن كلمة الولي في اللغة لها 

152	 - نقلا عن يو�سف �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 24 – 26
153	 - المرجع نف�سه، �ص 33.	
154	 - المرجع نف�سه، �ص 36.
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�أوجه مختلفة، ولا تعني اللاوية على النا�س في كل الأحوال والظروف155، �أما موقفه من 

حديث »�أنت مني بمنزلة هارون من مو�سى، �إلا �أنه لا نبي بعدي« فيلخ�صه في كون النبي 

�صلى الله عليه و�سلم ا�ستخلف عليا على المدينة حين توجه �إلى غزوة تبوك، كما ا�ستخلف 

مو�سى �أخاه هارون على قومه لما توجه لكلام ربه156«، والاقتران الحا�صل في الحديث 

بين علي وهارون لي�س اقترانا في الإرث، لأن هارون توفى قبل مو�سى، ولهذا فالحديث 

لا ي�شير �إلى ما بعد الر�سول. وق�صد النبي بعبارة »لا نبي بعدي« انتهاء النبوة به157.

وهو:  الت�أويل  يقبل  لا  واحدا  �أمرا  ف�إن  الحديث،  هذا  ت�أويلات  �أمر  من  يكن  ومهما 

ا�شتراك هارون مع مو�سى في الأمر، ولم يحدث هذا الا�شتراك لعلي.

�أما الحديث الذي يقول: »�أنت �أخي وخليفتي في �أهلي وقا�ضي ديني ومنجز عداتي«، 

بكلمة  علي  تعظيم  �إلى  و�إنما  الإمامة،  �إلى  ي�شير  لا  الحديث  معنى  ب�أن  الباقلاني  فيف�سره 

»قا�ضي  كلمة  �أما  والح�سين،  والح�سن  فاطمة  �أهله:  على  فكان  الا�ستخلاف  �أما  »�أخي« 

ديني« ف�إنه ي�أمره بق�ضاء دينه158.

وقد نهج مفكرو �أهل ال�سنة نهج �أبي الح�سن الأ�شعري والباقلاني في الانت�صار للاختيار، 

ونق�ض دعوى ال�شيعة في انعقاد الإمامة بالن�ص. وذلك ب�سبب ف�ساد الإجماع حول الن�ص. 

هناك  يكن  لم  �إذا  حتى  باختيار،  تنعقد  الإمامة  �أن  يرى   )478 )تـ  الجويني  الإمام  وهذا 

�إجماع. ويقول في هذا ال�صدد: »تنعقد الإمامة و�إن لم تجمع الأمة على عقدها، والدليل 

لانت�شار  يت�أن  الم�سلمين، ولم  �أحكام  لإم�ضاء  ابتدر  بكر  لأبي  لما عقدت  الإمامة  �أن  عليه: 

على  يحمله  ولم  منكر،  عليه  ينكر  ولم  الأقطار،  في  ال�صحابة  من  ن�أى  من  �إلى  الأخبار 

التريث حامل، ف�إذا لم ي�شترط الإجماع في عقد الإمامة، لم يثبت عدد معدود، ولا حد 

محدود، فالوجه: الحكم ب�أن الإمامة تنعقد بعقد واحد من �أهل الحل والعقد159.«

155	 - المرجع نف�سه، �ص 37.

156	 - المرجع نف�سه، �ص 43.

157	 - المرجع نف�سه، �ص 44.

158	 - المرجع نف�سه، �ص 45.
159	 - المرجع نف�سه، �ص 278.
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 ولا ن�ستغرب موقف الجويني لأن ما يجمع بين جل مفكري ال�سنة هو �إ�ضفاء ال�شرعية 

على الأحداث ال�سيا�سية في الإ�سلام، والعمل على الا�ستقرار ال�سيا�سي، وتجنب الأمة كل 

ما من ��شأنه �أن يزيد في فتنتها وت�شتيتها. وهذا ما دعا �أبو الح�سن الأ�شعري �إلى اعتبار ما 

�إلا  لي�س  ثانية،  جرى بين علي وطلحة والزبير من جهة، وبينه وبين معاوية من جهة 

ت�أويلا واجتهادا، وهم في ذلك على حق في اجتـهادهم، حتى �أنه يقول: »وكل ال�صحابة 

�أئمة م�أمونون غـير متهمين في الدين160 ».

كيفية  وفي  الإمامة  وجوب  طبيعة  في  ال�سنة  و�أهل  ال�شيعة  بين  الخلاف  تجذر  هكذا 

انعقادها، فما موقفهما من �شروطها.

3- �شروط الإمامة

حدد الباقلاني ال�شروط التي ينبغي �أن يت�صف بها متولي الإمامة فيقرر ما يلي: 

1. �أن يكون قر�شيا من ال�صميم...

2. �أن يكون من العلم بمنزلة من ي�صلح �أن يكون قا�ضيا من ق�ضاة الم�سلمين...

3.� �أن يكون ذا ب�صيرة ب�أمر الحرب وتدبير الجيو�ش وال�سرايا، و�سد الثغور، وحماية 

البي�ضة، وحفظ الأمة، والانتقام من ظالمها، والأخذ لمظلومها...

4. » �أن يكون ممن لا تلحقه رقة ولا هوادة في �إقامة الحدود161«.

ويوافق الماوردي على هذه ال�شروط، ولكنه ي�ضيف �إليها ثلاثة �أخرى وهي: »العدالة 

ا�ستيفاء الحركة و�سرعة  نق�ص يمنع عن  الأع�ضاء من  الجامعة، و�سلامة  على �شروطها 

يدرك  ما  مبا�شرة  معها  لي�صح  والل�سان  والب�صر  ال�سمع  من  الحوا�س  النهو�ض، و�سلامة 

بها162«.

160 - �المرجع نف�سه، �ص 23. هل يمكن القول: �إن ر�أي الأ�شعري المتعلق بكون المختلفين في ال�سيا�سة �إلى درجة الاحتراب 
بينهم  لي�سوا متهمين في دينهم ي�سير في اتجاه ف�صل الدين عن ال�سيا�سة؟

161 - المرجع نف�سه، �ص 52.
162 - الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، مرجع �سابق، �ص 6.
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هما  �أوليين،  �شرطين  مع  اليوم  �إلى  ال�سنة  �أهل  كتب  في  المتداولة  هي  ال�شروط  وهذه 

الإ�سلام والذكورة163. ولي�س هناك خلاف بين �أهل ال�سنة وال�شيعة في �شكل هذه ال�شروط 

�إلا �شرط القر�شية. �إذ يرى الإمامية الإثني ع�شرية �أن يكون الإمام قر�شيا ولكنه من ن�سل 

علي وفاطمة، ومن عقب الح�سين دون �سواهم. و�سنحاول الآن عر�ض كل �شرط على 

حدة ومناق�شته.

��أولا ن�سب الإمام: يجزم الإمامية من ال�شيعة �أن الإمامة تكون في �أهل البيت، ويوردون 

�أحاديث في هذا ال��شأن ي�ؤكدون خلالها �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم ن�ص على �أ�سماء الأئمة 

واحدا واحدا 164. في حين ي�ؤكد �أهل ال�سنة على قر�شية الإمامة، ب�إيراد عدد من الأحاديث 

تعلل مذهبهم كما �أ�شرنا �إلى ذلك فيما تقدم كحديث »النا�س تبع لقري�ش ... �إلخ. 

والجدير ملاحظته في هذا ال��شأن، �أن كلا من ال�شيعة وال�سنة يتفقون على عدد الأئمة. 

والخلاف بينهم يتناول الن�سب لا غير. فقد روت �صحاح �أهل ال�سنة حديثا في عدد الأئمة 

بطرق مختلفة، نقتب�س منها الرواية الآتية: »لا يزال �أمر النا�س ما�ضيا ما وليهم اثنا ع�شر 

رجلا كلهم من قري�ش165«.

هذا  من  �أقل  ال�سنة  �أهل  �أئمة  لأن  روايتهم،  �صدق  على  الحديث  بهذا  ال�شيعة  ويحتج 

العدد، �إذا تعلق الأمر بالخلفاء الرا�شدين، ويزيد عن هذا العدد �إذا �أ�ضيف ملوك بني �أمية، 

�أو �أمراء بني العبا�س. فلا مندوحة، �إذن، �أن العدد المذكور في �صحاح �أهل ال�سنة يق�صد 

الأئمة الاثنا ع�شر من �أهل البيت166.

ولم نجد في كتب ال�سنة محاولة تعريف �أو تحديد الرجال الذين �أ�شار �إليهم الحديث عك�س 

ال�شيعة. ومهما يكن من �أمر، ف�إن حكام الم�سلمين في الأزمنة المتعاقبة لم يدّعوا لأنف�سهم لقب 

»الإمام« �أو »�أمير الم�ؤمنين« �إلا �إذا ن�سب نف�سه �إلى البيت العلوي �أو الن�سب القر�شي167. 

163 - �سعيد حوى: الإ�سلام، مرجع �سابق، ج 1، �ص 379 ومل بعدها.
164 - الكاظمي القزويني: ال�شيعة في عقائدهم ...، مرجع �سابق، �ص 53.

165 - �صحيح م�سلم، مرجع �سابق، �ص 1452. وكذلك الحديث رقم 1838 �ص 1453.
166 - الكاظمي القزويني: ال�شيعة في عقائدهم ...، مرجع �سابق، �ص 50.

167 - ��أحمد بن خالد النا�صري:الا�ستق�صا لأخبار دول المغرب الأق�صى، طبعة دار الكتاب، الدار البي�ضاء. 1954. ج 2، 
�ص 109 -110.
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لكن، �إذا كان هذا �صحيحا بالن�سبة �إلى دول ال�شيعة، �أو �أهـل ال�سنة، كدولة المرابطين في 

المغرب، حيث اكتفى حكامها بلقب »�أمير الم�سلمين168« لأنهم �سنيون �أمازيغ. فالأمر لي�س 

ودولة  المغرب،  جنوب  ب�سجلما�سة  مدرار  بني  كدولة  الخوارج  دول  �إلى  بالن�سبة  كذلك 

الابا�ضية الر�ستميين في تيهرت بالجزائر.

ون�ستخل�ص من هذا، �أن الت�سليم ب�أحقية الن�سب القر�شي عند �أهل ال�سنة، �أو العلوي عند 

�أي مدى �صمدت هذه  ف�إلى  الم�سلمين.  �سيا�سية عند عامة  الإمامة، �شكل قاعدة  ال�شيعة في 

القاعدة في وجه الأحداث والزمن ؟

يرى �أحد المفكرين ال�سنيين المعا�صرين �أن هذا ال�شرط لم يحظ ب�إجماع الم�سلمين في كل 

اعتبر  �أبعد من ذلك، حين  �إلى  )تـ1978(  الحليم محمود  ال�شيخ عبد  الع�وصر169. ويذهب 

موقف الخوارج الذي يجعل الإمامة في من ي�ستحقها بغ�ض النظر عن قوميته، �أو ن�سبه، 

هذا  لماذا  لكن،  ووطنه170«.  لدينه  مخل�ص  كل  وي�ؤيده  الحديث،  الاتجاه  »ي�ؤيده  موقفا 

الت�شكيك في الن�سب القر�شي بعد �إثباته بن�ص الحديث، ومنع غير قري�ش من تولي الخلافة 

والإمامة العظمى؟ �أجاب ابن خلدون ب�أن ال�ضرورة ال�سيا�سية هي التي �أوجدت » �شرط 

القر�شية« وهي نف�سها التي �ألغته. �إن هذا ال�شرط كان فعالا يوم كانت قري�ش �أقوياء، ولما 

من  كثير  على  الأمر  فا�شتبه  للأعاجم  الغلبة  �صارت  ع�صبيتهم  وتلا�شت  ال�ضعف،  نالهم 

المحققين، حتى ذهبوا �إلى نفي ا�شتراط القر�شية، وعولوا على ظواهر في ذلك مثل قوله 

�صلى الله عليه و�سلم: ا�سمعوا و�أطيعوا و�أن ولي عليكم عبد حب�شي ذو زبيبة171«.

�ثانيا علم الإمام: �إن علم الإمام عند الإمامية علم لدني، �أ�شبه ما يكون بعلم النبي، �إلا في 

الذي ينزل عليه جبريل فيراه  الر�ضا بقوله: »الر�سول هو  �أمر ي�سير يو�ضحه الإمام 

وي�سمع كلامه، وينزل عليه الوحي )...(، والإمام هو الذي ي�سمع الكلام ولا يرى 

ال�شخ�ص172 «.

168 - ��أحمد العبادي: »نظام الخلافة في المغرب الإ�سلامي في الع�صور الو�سطى«، بحث في كتاب: فلا�سفة الإ�سلام في المغرب 
العربي ط 1، دار كرمادي�س للطباعة، تطوان 1961، �ص 156 – 157.

169 - �سعيد حوى: الإ�سلام، مرجع �سابق، ج 1، �ص 379 وما بعدها.
170 - عبد الحليم محمود: التفكير الفل�سفي في الإ�سلام، ط 3، مكتبة الأنجلو – الم�صرية، القاهرة، 1968 �ص 187 – 190.

171 - ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص 344.
172 - نقلا عن �صبحي: نظرية الإمامة ، مرجع �سابق، �ص 146.
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�أما ال�شيخ المظفر فيقول �إن الإمام: »يتلقى المعارف والأحكام الإلهية، وجميع المعلومات 

�أن يعلمه من طريق الإلهام  �أو الإمام من قبله، و�إذا ا�ستجد �شيء لابد  عن طريق النبي 

بالقوة القد�سية التي �أودعها الله فيه173«.

تف�سيره،  القر�آن:  من  عليه  ينزل  ما  كل  عليا  يلقن  كان  صلى الله عليه وسلم  النبي  �أن  الإمامية  وي�ؤكد 

الله  النبي كان يدعو  نا�سخه ومن�سوخه، خا�صه وعامه، و�أن  وت�أويله محكمة وت�شبيهه، 

�أن يملأ قلب علي بالعلم والفهم والحكمة والنور174. فتكون الم�س�ألة، حينئذ، �أن الإمام هو 

القيم على الكتاب، و�أن علم الإمام يكون نتيجة بديهية �أ�سا�سية للفل�سفة النبوية175. �أما كيف 

الكافي، على  329 هـ( في كتاب  )تـ  الكليني  �أجاب  فقد  ؟  القد�سية  بالقوة  الإمام  يكون علم 

ل�سان الإمام الر�ضا، بقوله: »�أن العبد �إذا اختاره الله لأمور عباده �شرح �صدره، و�أودع 

قلبه ينابيع الحكمة، و�ألهمه العلم �إلهاما، فلم يع بجواب، ولا يحيد فيه عن ال�وصاب176«. 

بينات في  �آيات  هو  بل   ﴿ تعالى:  قوله  يقر�أ  �أنه كان حين  ال�صادق  الإمام  ويروى عن 

�صدور الذين �أوتوا العلم ﴾ ) العنكبوت، 49( ي�شير بيده �إلى �صدره177. وهكذا تكون مرتبة 

الإمام، عند الإمامية، فوق مرتبة الأنبياء ال�سابقين، ودون مرتبة النبي صلى الله عليه وسلم، لأن الإمام 

يعلم علم الإ�سلام، والإ�سلام احتوى على علوم كل الأنبياء وزيادة، بدليل قوله تعالى: 

178﴾. ) النحل، 89(. �أما العلة في كون الإمام 
﴿ ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل �شيء﴾

دون مرتبة النبي فيو�ضحها الإمام ال�صادق حين �أكد �أن للأئمة »لهم ما للنبي، ولكن لي�سوا 

�أنبياء، فلا يتنزل عليهم الوحي، ولا يحل لهم من الن�ساء ما �أحل للنبي، ف�أما ما خلا ذلك 

فهم بمنزلة ر�سول الله. �إذ لم يعلم الله نبيه علما �إلاّ �أمره �أن يعلمه �أمير الم�ؤمنين179«.

كان من الطبيعي ،�إذن، �أن يقف خ�وصم ال�شيعة موقفا معار�ضا لهذه الر�ؤية �إلى علم 

الإمام، تبعا لر�ؤيتهم هم �أي�ضا �إلى الإمامة. فالخوارج ممثلون في فرقة الإبا�ضية، المعتدلة 

173 - محمد ر�ضا المظفر: عقائد الإمامية، م�ؤ�س�سة البعثة، �إيران، طهران، د ت، �ص 67.
من�وشرات عويدات، بيروت   ،1 و�آخرون، ط  ن�صير مروة  ترجمة:  الإ�سلامية،  الفل�سفة  تاريخ  174 -� هنري كوربان، 

1966، �ص 96.

175 - المرجع نف�سه، �ص 95.
176 - �صبحي: نظرية الإمامة ، مرجع �سابق، �ص 25.

177 - المرجع نف�سه، �ص 146.

178 - المرجع نف�سه، �ص 147.
179	 - المرجع نف�سه، �ص 146.
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ذلك  على  وي�ستدلون  بال�ضرورة،  النا�س  �أعلم  الإمام  يكون  �أن  يرون  لا  مواقفها،  في 

بمجل�س �وشرى عمر، فهم، �أي �أع�ضا�ؤه، لم يكونوا �أعلم من غيرهم من ال�صحابة180.

العلم بمنزلة من  �أن يكون الإمام من  الباقلاني، فيرون  �أما الأ�شاعرة، وفي مقدمهم 

ي�صلح ان يكون قا�ضيا من ق�ضاة الم�سلمين181. وقد تطور الموقف الأ�شعري مع �أبي حامد 

الغزالي الذي ر�أى �أن درجة الاجتهاد لي�ست �ضرورية في الإمام. وقال في هذا ال�صدد: 

»لي�ست رتبة الاجتهاد مما لابد منه في الإمامة �ضرورة، بل الورع الداعي �إلى مراجعة 

�أهل العلم فيه كاف182«، و لا يرى فرقا بين الإمام العالم وبين الإمام الذي يحكم بفتاوى 

العلماء الأفا�ضل فقال: »يحكم )الإمام( بما يتفق عليه العلماء في كل واقعة183«.

ولر�أي الغزالي �أهمية كبرى في تطور النظرة الواقعية ال�سنية �إلى ال�سيا�سية، فهو حين 

الذي جعل  العبا�سية في زمانه،  ي�ستح�ضر بلا �شك واقع الخلافة  يعالج م�س�ألة علم الإمام 

»ف�ضائح  كتاب  �أجله  من  كتب  الذي  بالله،  الم�ستظهر  الخليفة  �شخ�ص  في  لها  م�ؤيدا  نف�سه 

تا�شفين  بن  يو�سف  �إمارة  على  ال�شرعية  �إ�ضفاء  في  فتواه  ي�ستح�ضر  كان  كما  الباطنية«، 

المرابطي وجوازه �إلى الأندل�س لإغاثة م�سلميها184.

�إن ال�شرطين �أعلاه من �أهم �شروط الإمامة التي �أثارت الجدال بين الفرق الإ�سلامية، 

�أما باقي ال�شروط فيمكن اعتبارها �شروطا مبدئية عامة، �إلا فيما يخ�ص م�س�ألة الع�صمة. 

فلإمامية يرون �أن الإمام ينبغي �أن يت�صف بالكمال في �صفاته، �إذ لا يجوز عليه الخط�أ. 

ومن هنا فهو لا يراد عليه، لأن الرد عليه كالرد على الله، وهو على حد ال�شرك بالله185. 

180 - عمار طالبي: �آراء الخوارج الكلامية، مرجع �سابق، ج 1، �ص 251.
181 - �إبي�ش، ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 52.

182 - المرجع نف�سه، �ص 329.
183 - �المرجع نف�سه، �ص 330. لكن تجب الملاحظة: �أنه قلما اتفق العلماء فيما بينهم، �إلا كمجموعات ذات م�صالح م�شتركة، 
نظرا �إلى عدم اهتدائهم �إلى و�ضع �آليات تتعلق بطرائق الاتفاق والاختلاف.و�إنما ترك الأمر للمذاهب الفقهية واللاوء 

ال�سيا�سي.

184 - �محمد ماهر حمادة: الوثائق ال�سيا�سية والإدارية في الأندل�س و�شمال افريقيا، ط 1، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 1980، 
�ص 287 وما بعدها.

185 - ر�ضا المظفر: عقائد الإمامية ، مرجع �سابق، �ص 34.
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�أما �أهل ال�سنة فينطلقون من مبد�أ ع�صمة الأمة و�إمكان خط�أ الإمام، بناء على قول �أبي 

بكر: »�إذا ر�أيتموني قد ا�ستقمت فاتبعوني و�إن زغت فقوموني186«.

هذه �أهم الق�ضايا التي تم تداولها بقوة حول طبيعة الإمامة، وطريقة انعقادها و�شروطها 

عند الفرق ال�سيا�سية، فماذا كان الموقف من خلع الإمام، بمعنى �آخر: هل يمكن الطعن في 

ولاية الإمام و�إمكانية تنحيته بالتالي؟

4 - خلع الإمام 

من بديهيات ال�شيعة الإمامية، عدم الطعن في الإمام، مادام الرد عليه كالرد على الله. 

ومن هنا لا يجوز خلع بيعته والخروج عنه، لأن ذلك يعد خروجا عن �إرادة الله. فالنا�س 

لا دور لهم في اختياره، لأنه لا خيار لهم في �أمر اختاره الله لهم، م�صداقا لتف�سيرهم قوله 

تعالى: ﴿وربك يخلق ما ي�شاء ويختار ما كان لهم الخيرة﴾. ولا يكون الخروج �إلا على 

ال�سلاطين الظلمة الذين ا�ستولوا على حق لي�س لهم. ويكون الخروج تحت راية الإمام، �أو 

بفتوى المجتهد العادل. و�إن امتنع ذلك. اكتفى ال�شيعة بالتقية لإخفاء حقيقة ما يعتقدون187. 

وفي المقابل نجد الخوارج يقولون بالخروج عن الإمام �إذا جار؛ لأن �صفات الإمام �صفات 

�إن�سانية. ولا يكتفون بخلع بيعته، بل يدعون �إلى امت�شاق ال�سيف �ضده بدون هوادة188.

ويقف �أهل ال�سنة في الو�سط، وهم على الإجمال لم يت�شددوا في موجبات خلع الإمام. 

ويعد الباقلاني من �أكثر من حدد �شروط خلع الإمام، وهي عنده: 

1. الكفر بعد الإيمان.

2. ترك ال�صلاة والدعاء �إلى ذلك.

3. الف�سق والظلم بالاعتداء على �أموال النا�س وحرماتهم.

4. ت�ضييع الحقوق وتعطيل الحدود.

186- ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص 22.
187	 - �جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، مرجع �سابق، �ص 49 – 51 و 82. الكاظمي القزويني: ال�شيعة في عقائدهم و�أحكامهم، 

مرجع �سابق، �ص 346.

188 - �عمار طالبي: �آراء الخوارج الكلامية، مرجع �سابق، ج 1، �ص 117 – 118. الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين، مرجع 
�سابق، ج 1، �ص 204
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ويلاحظ الباقلاني �أن �أهل الإثبات و�أ�صحاب الحديث لا يعتبرون هذه ال�صفات موجبة 

معا�صي  من  �إليه  يدعو  فيما  طاعته  وترك  وتخويفه،  الإمام  وع�ض  يجب  و�إنما  للخلع، 

الله. و�إلى هذا المعنى ذهب ابن تيمية و�أتباعه. ويقول ه�ؤلاء �أن �أدلتهم م�ستمدة من �أحاديث 

حب�شي،  لعبد  ولو  �أجدع،  لعبد  ولو  و�أطيعوا  »ا�سمعوا  منها:  صلى الله عليه وسلم،  الر�سول  �إلى  من�سوبة 

و�صلوا وراء كل بر وفاجر189«، ومنها ما رواه م�سلم في �صحيحه »ا�سمعوا و�أطيعوا ف�إنما 

�أميره �شيئا يكرهه،  �أي�ضا »من ر�أى من  عليهم ما حملوا، وعليكم ما حملتم190«، ومنها 

فلي�صبر، ف�إنه من فارق الجماعة �شبرا فمات، فميتة جاهلية191«.

�أما الماوردي فر�أى �أن ما يوجب خلع الإمام �أمران �أ�سا�سيان: �أحدهما جرح في عدالته، 

المحظورات  وارتكاب  الف�سق  ب�أنه  العدالة  في  الجرح  وي�شرح  بدنه.  في  نق�ص  والثاني 

ونق�ص  الأع�ضاء،  ونق�ص  الحوا�س،  نق�ص  به  فيق�صد  البدن  في  النق�ص  �أما  ال�شرعية، 

الت�صرف192.

يقرر عدم  الأمة، مما جعله  اتفاق  الأمرين لم يحوزا  �أن هذين  الماوردي  وا�ستدرك 

خلع الإمام حتى �إذا كان فا�سقا �أو ناق�صا، �إلا �إذا وجد من تجتمع فيه �شروط الإمامة، بين 

الأمة193، تجنبا للفتنة. ونجد هاج�س الفتنة ي�سيطر على فكر الغزالي �أكثر حين يرى تف�ضيل 

الفا�سق. وعلل  الإمام  التي �سبق الاتفاق عليها، ويطالب بطاعة  ال�شروط  الم�صلحة على 

المحظورات،  تبيح  ال�ضرورات  ولكن  الاختيار،  عن  م�سامحة  هذه  »لي�ست  بقوله:  ذلك 

فنحن نعلم �أن تناول الميتة محظور، ولكن الموت �أ�شد منه194«. 

لخلع  الموجبة  الظروف  �إلى  وواقعية  تطورية  نظرة  ال�سنة  مفكري  نظرة  كانت  و�إذا 

الإمام، و�إذا كانت نظرتهم تميل �إلى المهادنة ولي�س �إلى الحدة تجنبا للفتنة وت�شرذم الأمة 

�شيعا و�أحزابا وطوائف، ف�إنهم غير مختلفين في �شروط �أخرى مثل: فقدان العقل والي�أ�س 

189 - �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 57. 
190 - �صحيح م�سلم، مرجع �سابق، ج 3.، �ص 1475.

191 - المرجع نف�سه، �ص 1477.
192 - الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، مرجع �سابق، �ص 15 – 16.

193 - المرجع نف�سه، �ص 16 -17.
194 - نقلا عن �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 266.
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من ال�شفاء منه، والنق�ص في البدن، خا�صة ال�صمم، والخر�س وال�شيخوخة، المانعة لقيام 

الإمام بواجباته. و�أخيرا القهر بالأ�سر عند العدو. ف�إذا ح�صلت �إحدى هذه الحالات وجب 

ا�ستبداله195. كما يمكن للإمام �أن يخلع نف�سه �إذا ا�ست�شعر من نف�سه عجزا، كما فعل الح�سن 

بن علي حين خلع نف�سه و�سلم لمعاوية196، وفقا لرواية �أهل ال�سنة والجماعة.

ال�سيا�سية  الإ�سلامية  الفرق  بلورتها  كما  الإمامة  لفل�سفة  المكونة  العنا�صر  �أهم  هي  هذه 

الأ�سا�سية، ودون �أن نقتفي �أثر الم�ست�شرقين في محاولة رد عنا�صر هذه الفل�سفة �إلى �أ�وصل 

و�أثار غير �إ�سلامية ك�أمور م�سلم بها، ف�إننا من حقنا �أن نت�ساءل : �ألم يكن هناك ت�أثير لعنا�صر 

دخيلة في �صياغة نظرية الإمامة عند مفكري ال�شيعة بخا�صة؟

5 - علاقة الغنو�صية و الأفلاطونية بالإمامة عند ال�شيعة:

ذات  �أم  �أ�صيلة،  نظرة  الإمام  �إلى  ال�شيعة  نظرة  الآتي: هل  بال�س�ؤال  هنا  الأمر  يتعلق 

�أ�وصل غنو�صية و�أفلاطونية.

�إن الغنو�ص يعني فيما يعنيه تذوق المعرفة التي تلقى في النف�س �إلقاء تذوقا مبا�شرا بدون 

كما  الإمام  علم  مع  يتطابق  المعنى  بهذا  الغنو�ص  ومفهوم  عقلية197.  برهنة  �أو  ا�ستدلال 

ي�وصره الإمام علي الر�ضا في الن�ص المن�سوب �إليه، كون علمه الهام من الله198.

لكن ال�شيعة الإمامية حاولوا التخفيف من هذا الأثر الغنو�صي حين قالوا �إن علم الإمام 

المعارف  »يتلقى  الإمام،  �أي  فهو،  متوارثا،  ذلك  بعد  ي�صبح  ثم  النبي199،  لعلم  م�ساو 

والأحكام الإلهية وجميع المعلومات من طريق النبي، �أو الإمام من قلبه«، على حد تعبير 

ال�شيخ ر�ضا المظفر. �أما �إذا ا�ستجد �شيء فحين ذاك فقط »يعلمه من طريق الإلهام بالقوة 

القد�سية التي �أودعها الله تعالى فيه200«.

195 - المرجع نف�سه، �ص 58، الأحكام ال�سلطانية، مرجع �سابق، �ص 19.18.17 
196	 - �أبو يعلا الفراء، نقلا عن ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، الإمامة عند ال�سنة لإبي�ش، المرجع ال�سابق، �ص 279.

197 - الن�شار: ن��شأة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام، مرجع �سابق، ج 1، �ص234.
198 - �صبحي: نظرية الإمامة ، مرجع �سابق، �ص25.

199 - الكاظمي القزويني: ال�شيعة في عقائدهم، مرجع �سابق، �ص 46.
200 - ر�ضا المظفر: عقائد الإمامية، مرجع �سابق، �ص 67.
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للاويته  تخ�ضع  �إذ  الكونية،  الإمام  ومكانة  يتما�شى  الإمامية  عند  الإلهام  ومفهوم 

و�سيطرته جميع ذرات الكون، ولأن منزلته عند الله لا يبلغها ملك مقرب �أو نبي مر�سل، 

لأن »الر�سول الأعظم والأئمة كانوا قبل هذا العالم �أنوارا، فجعلهم الله بعر�شه محدقين، 

وجعل لهم من المنزلة والزلفى م�إ لا يعلمه �إلا الله«، ح�سب تعبير الخميني201.

والدي�صانية  والمزدكيةـ  المجو�سية  لفرق  الفار�سي  الغنو�ص  �أن  الن�شار  �سامي  ويرى 

غنو�ص  �أ�صابها  قد  الا�سماعيلية  و�أن  ال�شيعة،  غلاة  �إلى  ت�سرب  قد  والبابكية  والخرمية 

ومازالوا،  فكانوا  ع�شرية،  الإثني  وخليفتها  الإمامية  ال�شيعة  »�أما  المحدثة.  الأفلاطونية 

وجه  على  والفار�سية  عامة  الغنو�صية  للمذاهب  عداوة  �أكبر  على  والجماعة  ال�سنة  ك�أهل 

�أن الإمام جعفر ال�صادق، الذي يعد من �أكبر منظري  الخ�وص�ص202«. ومن المعروف 

الإمامية وم�ؤ�س�س فقهها، كان �شديد العداوة له�ؤلاء الغنو�صيين، وكذلك تلميذه ه�شام بن 

الغنو�صية  �أثر  الن�شار  ويتابع  الاثنين203«.  �أ�صحاب  على  »الرد  كتاب  كتب  الذي  الحكم 

في المجتمع العربي قبل الإ�سلام، ويكت�شف �أن الحركات التنب�ؤية المعار�ضة للإ�سلام كانت 

حركات غنو�صية، و�أن عداوة �أبي �سفيان للإ�سلام قبل �إ�سلامه وبعده كانت ب�سبب عقيدته 

الغنو�صية204.

ويمكن �أن ن�ستخل�ص مما تقدم �أن البيئة الإ�سلامية انفتحت على ثقافات الأمم وال�شعوب 

التي و�صلها الإ�سلام، وا�ستوعبت عقائدها، ومنها الأثر اليوناني، وبخا�صة �أثر �أفلاطون 

)ت 347 ق م( في الحاكم الفيل�سوف المت�صف ب�صفات الكمال والع�صمة.

ي�صنف �أفلاطون �أنواع الحكومات �إلى �أربع وهي: الحكومة الفا�ضلة، وحكومة الأقلية، 

وحكومة الديمقراطية، و�أخيرا حكومة الا�ستبداد205، ويختار من هذه الحكومات الحكومة 

بمثال  ويهتدي  العقل،  �سنة  على  يجرى  الذي  الفيل�سوف  الحاكم  »ير�أ�سها  لأنها  الفا�ضلة 

201 - المو�سوي الخميني: الحكومة الإ�سلامية، ط 2، دار الطليعة، بيروت، 1979، �ص 52.
202 - الن�شار: ن��شأة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام، مرجع �سابق، ج 1، �ص 271.

203 - المرجع نف�سه، �ص 273.
204 - المرجع نف�سه، �ص 253 – 255.

205 - �أحمد ف�ؤاد الأهواني: �أفلاطون، �سل�سلة نوابغ الفكر الغربي، دار المعارف، م�صر 1965، �ص 139.
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الأ�شياء  �أو مقيا�س  للخير،  الله مث�إلا  �إذا عرف  �إلا  فيل�سوفا  الخير206«، والحاكم لا يكون 

جميعا207«. وهذا الفيل�سوف الحاكم لم يكن نتيجة تربية �أو تعليم فقط و�إنما ا�صطفاء طبيعي، 

لأن »الطبيعة قد فطرت البع�ض بحيث يتعلق بالفل�سفة ويحكم الدولة208«.

ن�ستطيع ،�إذن، �أن نقارن بين طبيعة الحاكم الفيل�سوف وبين طبيعة ع�صمة الإمام التي 

هي: »فعل الله جبل عليها المع�وصم منذ ولادته، فهي �صفة كامنة فيه، بموجب ذلك النور 

الإلهي المتنقل في �أ�صلاب الأئمة209«. ثم نت�ساءل هل ت�أثرت فكرة الع�صمة عند الإمامية 

بالغنو�صية �أم بنظرية الفيل�سوف الحاكم ؟

�إن الجواب عن هذا ال�س�ؤال قد نجده عند الفارابي، )ت 339( الذي يعد نقطة التقاء بين 

�أفلاطون وال�شيعة، لأنه ي�ضفي على رئي�س المدينة الفا�ضلة، المقتب�سة عن �أفلاطون، �صفات 

المدينة  الفيل�سوف. و�إذا كان رئي�س  �أكثر مما ي�ضفي عليه �صفات الحاكم  ال�شيعي،  الإمام 

المعقلاوت  ويدرك  الفعال  بالعقل  يت�صل  �أن  الفيل�سوف،  الحاكم  مثل  ي�ستطيع،  الفا�ضلة 

بدون و�سائط210، ف�إن خ�صال الرئي�س �أو �صفاته التي تتمثل في �سلامة الأع�ضاء، وح�سن 

التعليم  العبارة، وحب  والذكاء، وح�سن  الفطنة  الحفظ، وكذا  والت�وصر، وجودة  الفهم 

والا�ستفادة، والقناعة، والزهد، وحب ال�صدق و�أهله، وقوة العزيمة والج�سارة، وعزة 

النف�س، وكرم الخلق، والإعرا�ض عن الدنيا والجاه، وحب العدل و�أهله211، هي �صفات 

الفارابي  كان  فهل  الإمامية212.  ال�شيعة  عند  للع�صمة  الموجبة  ال�صفات  مع  جدا  تتقارب 

�أفلاطونيا �شيعيا، �أو كانت الإمامية فارابية �أفلاطونية؟

الفارابي، وقد يكون  قبل  الزمن  ت�شكلت في  قد  �أركانها كانت  الإمامة بكل  �إن عقيدة   

الفارابي وجد مبتغاه الفكري في �أفلاطون ووجد مبتغاه العقدي عند ال�شيعة. ولهذا �صاغ 

206 - المرجه نف�سه، �ص 138.
207 - المرجع نف�سه، �ص 134.

208 - �أفلاطون: الجمهورية، تحقيق، ف�ؤاد زكريا، الم�ؤ�س�سة العامة للت�أليف والن�شر، القاهرة 1968، �ص 193.
209 -� ��صبحي: نظرية الإمامة ، مرجع �سابق، �ص 107 جولد ت�سهير: العقيدة وال�شريعة في الإ�سلام. مرجع �سابق، �ص 185.

الم�شرق، بيروت، د ت، �ص  4، دار  نادر، ط  البير  الفا�ضلة، تحقيق  المدينة  �أهل  �أراء  كتاب  الفارابي:  210 - ��أبو ن�صر 
.124 – 123

211 - المرجع نف�سه، �ص 127 – 128.
212 - �صبحي: نظرية الإمامة ، مرجع �سابق، �ص 114 – 115.
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نظرته �إلى رئي�س المدينة الفا�ضلة في محاذاة الإمام ال�شيعي. ويدعم ال�شيخ نعمة هذا الر�أي 

�شيعي  الفا�ضلة »ي�سير في مخطط  المدينة  الفارابي عن �صفات رئي�س  �أن كلام  حين يرى 

بارز213«.

هكذا ت�شكل وترعرع الاعتقاد في الإمامة عند الفرق الإ�سلامية الكبرى وعند فروعها، 

�إذ  معها.  �أو  عليها  بل و�صراعهم  الم�سلمين حولها،  اختلاف  �أ�سباب  �إبراز  وهكذا حاولنا 

وبذلك  والمواقف.  المفاهيم  بهذه  الإلمام  �سيا�سية دون  دينية  �أي حركة  البحث في  لا يمكن 

�أ�صالة كل حركة وبين زيفها. خا�صة و�أن مو�وضع بحثنا  �أن يميز بين  ي�ستطيع الباحث 

التيارات والمذاهب. و�سنعمل  انتقاها من مختلف  انه  قيل  التي  ابن تومرت  �إمامة  يتناول 

الإثني ع�شرية.  ال�شيعة  الإمامة عند  ال�سنة، وبعقيدة  ب�أهل  �إمامته  على مقارنة خ�صائ�ص 

الإ�سلام. وقبل ذلك نعر�ض  الإمامة في  لفل�سفة  الحقيقيين  الم�ؤ�س�سين  يًعدون  الذين  ه�ؤلاء 

لع�صر ابن تومرت ثم مميزات �شخ�صيته، في الف�صلين الثالث والرابع.

 

213 - �ال�شيخ عبد الله نعمة: فلا�سفة ال�شيعة، مرجع �سابق، �ص 512 وما بعدها. والم�ؤلف من كبار �شيوخ ال�شيعة الإمامية في 
لبنان المعا�صر.  
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الفـ�صل الثالث

ع�صــر ابن تـومـرت

»�أهل المغرب لا علم عندهم برخاء العي�ش،و�إنما

 همُّ �أحدهم فر�س يرو�ضه وي�ستفرهه �أو �سلاح

 ي�ستجيده، �أو �صريخ يلبي دعوته.«   

                                                                                                      يو�سف بن تا�شفين 

مهما تكن �شخ�صية البطل التاريخي ثرية ب�إنجازاته ومثيرة للجدل، ف�إن ع�صره يترك 

بلا �شك ب�صماته على مناهج عمله و�إنجازاته، فهل كان ع�صر ابن تومرت محر�ضا على 

المغربية وحالها  الدولة  هو و�ضع  ما  �آخر  الواقع؟ وبمعنى  الأمر  قبول  �أم على  الثورة، 

�أن تحافظ  الدولة،  تلك  ا�ستطاعت،  �أي مدى  ابن تومرت عينيه عليهما؟ و�إلى  فتح  التي 

على قيم الإ�سلام، ب�صفتها، �إذاك، �أ�سا�سا و�شعارا لتولي ال�سلطة والحكم، �أو علة للمطالبة 

اطلاع  �ساعد  هل  للأمة؟  العدل  وتحقيق  ال�شريعة  حدود  ب�وصن  قيامها  مدى  وما  بهما، 

ابن تومرت ومعرفته ب�أخبار الم�سلمين و�أحوالهم، التي عاينها بنف�سه مغربا وم�شرقا، على 

تحقيق هدفه؟ علما �أنه زار كل الحوا�ضر المهمة في العالم الإ�سلامي �آنذاك؟ فهل ما اطلع 

ما  بتقويم  القيام  على  �أم  ودولته،  الإ�سلام  �شريعة  على  الاطمئنان  على  باعثا  كان  عليه 

اعوج منها وفقا لر�ؤيته؟

ع�صره  و�أحوال  تومرت  ابن  بيئة  معرفة  �سنحاول  والت�سا�ؤلات  الأ�سئلة  هذه  من 

وم�ؤثراتهما في �وصغ �أفكاره، وعقيدة التوحيد ومنهجه في �إن�شاء حركة الموحدين ال�سيا�سية.
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1. الحالة ال�سيا�سية

القرن الخام�س الهجري، الحادي ع�شر الميلادي،  �أوائل  ن�ستطيع و�صف المغرب في 

الأندل�س، وبين  �أمية في  لبني  الموالية  قبيلتي: زناتة  نفوذ  �سيا�سيا بين  مفككا  بلدا  كان  ب�أنه 

�صنهاجة الموالية للعبيديين الفاطميين بتون�س214. وقد عّرب النا�صري عن حال المغرب �آنذاك 

بقوله: »انقر�ضت دولة �آل �إدري�س من فا�س و�أعمالها، وتداول المغرب الأق�صى العبيديون 

�أ�صحاب �أفريقيا، والمروانيون �أ�صحاب الأندل�س. مرة له�ؤلاء ومرة له�ؤلاء215«.

والنهب  للفو�ضى  �شيء عر�ضة  كل  و�أ�صبح  ال�سيا�سي،  ا�ستقراره  �إذن،  المغرب،  فقد 

وطلب الت�سلط. وو�صف ابن عذاري هذا الو�ضع بقوله: »�إن الدول �إذا �أدبرت، كل ما 

المتو�سطى  ال�ساحلين  على  زناتية  �إمارات  هنالك  كانت  كما  ذكره216«.  يقبح  فيها  يجري 

والأطل�سي، ك�إمارة النكور في الريف على ال�ساحل المتو�سطي، التي ت�أ�س�ست �سنة 710م، 

�إمارة الأدار�سة، وا�ستمرت في  ال�صالح قبل  بالعبد  على يد �صالح بن من�وصر المعروف 

الوجود �إلى �أن ا�ستولى عليها يو�سف بن تا�شفين �سنة 1067م وخربها ولم تعمر بعد ذلك، 

�صالح  �أبو  �أ�س�سها  التي  الأطل�سي،  المحيط  على  تام�سنا  منطقة  في  البرغواطيين  وك�إمارة 

طريف، خلال الربع الأول من القرن الثاني الهجري على �أ�س�س اعتقادية. قيل �إنها خليط 

�أربعة  من  �أزيد  الإمارة  هذه  ودامت  واليهودية.217.  وال�شيعية  الخارجية  المعتقدات  من 

قرون، رغم عدم وعورة المناطق التي كانت تحتلها، ولم تزُل نهائيا �إلا على يد الموحدين. 

وتجدر الإ�شارة �إلى �أن مقتل عبد الله بن يا�سين، الم�ؤ�س�س الروحي لدولة المرابطين قرب 

مدينة الرباط كان على يد البرغواطيين.

هكذا عا�ش المغرب م�شتتا، موزع النفوذ. حتى �أن المدينة الواحدة من مدنه كان يتلاوها 

حاكمان، لكل منهما ولاء مختلف عن الآخر، وهذا حال مدينة فا�س. حيث كانت عدوة 

214 - ابن عذاري المراك�شي: البيان المغرب في �أخبار الأندل�س والمغرب، ط 3، دار الثقافة، بيروت، ج 1، �ص 252 – 254.
215 - �أحمد بن خالد النا�صري: الا�ستق�صا لأخبار دول المغرب الأق�صى، مرجع �سابق. ج 1، �ص 186.

216 - ابن عذاري: البيان المغرب، مرجع �سابق، ج 1، �ص 254. 
217 - �المرجع نف�سه، �ص 56 -57. ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص 427. النا�صري: مرجع �سابق، ج 2، 

�ص 16 – 19.
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الأندل�س فيها يتولى �أمرها وال من قبل بني مروان، وعدوة القرويين يتولى �أمرها وال 

من قبل العبيديين218.

وقد عرفت الأندل�س الم�صير نف�سه حين تناحر الأمراء الأمويون فيما بينهم، ف�أجهزوا 

على الخلافة بعد �أن �أ�ضعفوها. فق�سم الثوار التركة وكانت النتيجة خم�سين دويلة219. و�ساد 

�ألقاب الخلافة و�أ�سمائها دون م�سمياتها، من لقب الم�أمون �إلى  التناف�س في  هذه الدويلات 

المقتدر، ومن المعت�صم �إلى المعت�ضد، ومن المتوكل �إلى المعتمد، كما هو معروف. وو�صف 

ابن ر�شيق حال الأندل�س تحت حكم ملوك الطوائف و�صفا حكيما حين قال:

»مما يزهدني في �أر�ض الأنـدل�س   ❉ ❉   �سمــــــاع مقتــــدر فيـهـا ومعـتـــ�ضد

  �ألقاب مملكــة في غيـر مو�ضعــها   ❉ ❉   كالهر  يحكي انتفاخا �وصلة الأ�سد220«.

�أما ابن عذاري فو�صف حال الأندل�س في هذا العهد بقوله: »وان�شقت ع�صا الأمة ومرج 

�أمر النا�س بالأندل�س، و�صار الم�سلمون �شيعا يقتل بع�ضهم بع�ضا وينهب221«.

ولم يكن الو�ضع ال�سيا�سي في المغربين الأو�سط والأدنى �أف�ضل حالا من المغرب الأق�صى 

والأندل�س. ففي خلال هذه الفترة خلع الزيريون ال�صنهاجيون في تون�س اللاوء للعبيديين 

الفاطميين �أكثر من مرة، وكانوا يعودون �إليه تحت ال�ضغوط المختلفة؛ حتى حدثت القطيعة 

هذه  عذاري  ابن  �سجل  الفاطمي.  الإ�سماعيلي  المذهب  مع  بادي�س  بن  المعز  �أيام  النهائية 

القطيعة بقوله: »وفي �سنة 440 قطعت الخطبة ل�صاحب م�صر، ومزقت بنوده )...( و�أمر 

�إفريقية للعبا�س بن عبد المطلب، وقطع دعوة  المعز بن بادي�س ب�أن يدعى من على منابر 

ال�شيعة العبيديين، فدعا الخطيب للخلفاء الأربعة وللعبا�س ولبقية الع�شرة«222«. 

218 - النا�صري: الا�ستق�صا...، مرجع �سابق، ج 1، �ص 208. ابن عذاري: البيان...، ج 3، �ص 155.
219 - �أحمد بدر: تاريخ المغرب والأندل�س، المطبعة الجديدة، دم�شق، 1980، �ص 159.

220 - �عبد الواحد المراك�شي: المعجب في تلخي�ص �أخبار المغرب، تحقيق، محمد �سعيد العريان، ومحمد العربي العلمي، ط 7، دار 
الكتاب، الدار البي�ضاء، 1978، �ص 105.

221 - ابن عذاري: البيان...، مرجع �سابق، ج 1، �ص 254.
 222 - ابن عذاري: البيان...، مرجع �سابق، ج 1، �ص 277 . ابن خلدون العبر: ج 6 �ص 28 -29. 
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وقد نتج عن انف�صال بني زيري ال�صنهاجيين عن الفاطميين �أن قرر الخليفة الفاطمي 

الم�ستن�صر �أن يعاقبهم، ف�أجاز لبني هلال ومعقل ورياح وبني �سليم ومن معهم، القائمين 

حينذاك في �صعيد م�صر، المعروفين بتاريخهم في النهب والانتهاب، منذ �أن كانوا يقطعون 

طرق الحجاج في فيافي الحجاز، �إلى �أن ا�ستعملوا من قبل القرامطة والفاطميين، - �أجاز 

لهم - �أن يجتازوا النيل �إلى المغرب بعد �أن خاطبهم بقوله: »قد �أعطيتكم المغرب، وملك 

الف�ساد  فعاثوا  ذلك،  لهم  وكان  تفتقرون223«.  فلا  الآبق  العبد  ال�صنهاجي،  بلكين  المعز 

حيث ما حلوا، وقد خربوا القيروان ودمروها، وكان ذلك �سنة 445 - 446 هـ224. وتلا 

و�وصلهم حال من الفو�ضى العامة والفتن والنهب في كل مكان. و�صف ابن خلدون هذه 

الحال فقال: »وا�ضطرب �أمر افريقية وخرب عمرانها وف�سدت �سابلتها225«.

2. حركة المرابطين

هذه هي ال�وصر العامة للحالة ال�سيا�سية والمذهبية في بلاد المغرب خلال الن�صف الأول 

من القرن الخام�س قبل ظهور حركة المرابطين. ففي الوقت الذي كان فيه الجانب ال�شرقي 

يواجه جحافل الغزو الهلالي كان الجانب الغربي ي�ستقبل ميلاد حركة المرابطين. �إن حركة 

المرابطين، التي �أقامت دولة متزامنة مع الغزو الأعرابي، حركة دينية في �أ�سا�سها، ككل 

الحركات التي �سعت �إلى �إقامة دول لها في منطقة المغرب، كما هو معلوم. وعلى المنهج 

والمهدي  المع�وصم  »الإمام  انتقاه  الذي  المنهج  �إلى  �إ�ضافة  الموحدين.  حركة  قامت  نف�سه 

الهجري، وا�ضعا  ال�ساد�س  الميلادي،  الثاني ع�شر  القرن  تومرت في  بن  المعلوم« محمد 

الأ�س�س لدولة الموحدين.

وبالعودة �إلى حركة المرابطين ن�سجل �أن بدايتها الأولى كانت في مدينة القيروان، قبل 

انتهاء العقد الثالث من القرن الخام�س الهجري، حين ورد عليها �أحد حجاج جدالة من قبيلة 

�صنهاجة ال�صحراء، وكان عائدا من رحلة الحج �إلى مكة، وهو يحي �إبراهيم الجدالي، كبير 

جدالة، حيث تقابل في القيروان ب�أحد علماء المالكية، وكانت القيروان تموج بالمواجهة بين 

223 - ابن خلدون: العبر المرجع ال�سابق، ج 6، �ص 31.
224 - المرجع نف�سه، �ص 33، ابن عذاري: البيان... ، مرجع �سابق، ج 1، �ص 288 – 289.

225 - المرجع نف�سه، �ص 56.
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�أ�صحاب مذهب مالك الذي بد�أ ي�سترد مكانته الر�سمية في خطب الجمعة، والمذهب ال�شيعي 

الإ�سماعيلي، الذي كان �سند ال�سلطة له قد بد�أ يتهاوى ب�سرعة. في هذا الخ�ضم قابل الجدّالي 

�أبا عمران الفا�سي الفغجومي،)تـ430 هـ - 1039م(، المقيم بالقيروان. وحين �أعُجب بعلمه 

طلب منه �أن ير�سل معه من يفقه �أهل بلاده على مذهب مالك، لأنهم يعبدون الله على غير 

معرفة حقة بالدين وعلى غير مذهب226.

من  عنده  الجدالي مما  �إبراهيم  بن  يحيى  يلبي طلب  �أن  الفا�سي  �أبو عمران  ي�ستطع  لم 

زاللو  بن  وجاج  ال�سيد  وهو  ال�سو�س  منطقة  في  �أتباعه،  �أحد  �إلى  كتابا  ف�أعطاه  الطلبة، 

من  بلده  �إلى  معه  »ابعث  بقوله:  الجدالي  �إبراهيم  بن  يحي  مراد  فيه  له  ي�شرح  اللمطي، 

تثق بدينه وورعه وكثرة علمه و�سيا�سته، ليعلمهم القر�آن و�شرائع الإ�سلام، ويفقههم في 

الدين«. فوجد هذا الأخير طلبه عند وجاج حين اختار له واحدا من �أبرع طلابه، وهو 

الفقيه عبد الله بن يا�سين الجزولي227.

ويذكر ابن عذاري �أن عبد الله بن يا�سين �سبق له �أن قام في بلاد الأندل�س مدة �سبعة 

�أعوام في دولة ملوك الطوائف. وحين عاد �إلى بلاده تعرف في منطقة تام�سنا على عقائد 

البرغواطية، كما عاين الفو�ضى والانحلال الذي �أ�صاب المغرب في ال�سيا�سة والاجتماع 

والأخلاق، ولهذا ارتحل �إلى جزولة حيث الفقيه واجاج المذكور، لكي يزداد تفقها وينفع 

النا�س بما عنده من علم، حتى كان له مع يحي بن �إبراهيم الجدالي ما كان228.

بن  يحي  �سيدها،  رعاية  تحت  جدالة،  �إلى  و�وصله  بمجرد  يا�سين،  ابن  الله  عبد  بد�أ   

�إبراهيم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، و�إر�شاد النا�س �إلى �أ�وصل الدين ال�صحيحة. 

لتعار�ض  وذلك  ا�ستقباله،  �أح�سنوا  قد  كانوا  �أن  بعد  علمه،  في  وزهدوا  به  النا�س  ف�ضج 

الأفكار والعلوم التي يدعو �إليها مع ما �ألفوا من حياتهم في تلك البلاد ال�شحيحة في الرزق، 

عليه  ثار  الأخير  هذا  توفي  وحين  �إبراهيم.  بن  يحي  زعيمهم  من  رهبة  احتملوه  ولكنهم 

226- �المرجع نف�سه، �ص 373، ابن عذاري: البيان... ، مرجع �سابق، ج 4، �ص 7 – 8. النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع 
�سابق، ج 2، �ص 6.

227- المراجع ال�سابقة، �ص 374، �ص 08. �ص 07.
228 - ابن عذاري: البيان... ، مرجع �سابق، ج 4، �ص 10.
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�إحدى  النا�س فاعتزلوه229، فرحل ابن يا�سين عنهم، وفي �صحبته بع�ض ر�ؤ�ساء لمتونة، 

المحيط،  ال�صحراء بمحاذاة  �إلى جنوب  تلاكاكين،  بن عمر  يحي  �أمثال  قبائل �صنهاجة، 

�إليه، وانت�شر خبرهم، وق�صدهم  الله ويدعون  �إحدى الجزر يعبدون  وهناك رابطوا في 

خلق كثير. علق ابن خلدون عما �آل �إليه �أمرهم في تلك الجزيرة فقال: »ولما كمل معهم 

�ألف من الرجالات قال لهم �شيخهم عبد الله يا�سين: �إن �ألفا لن تغلب من قلة، وقد تعين علينا 

القيام بالحق والدعاء �إليه وحمل الكافة عليه230«. 

ومنذ ذلك الحين راحت حركة عبد الله بن يا�سين تجمع بين الدعوة والغزو. و�سمي 

�أن�صاره بالمرابطين؛ لأنهم رابطوا معه في تلك الجزيرة، والا�سم م�شتق من عبارة قر�آنية 

كما في قوله تعالى: ﴿ و�أعدوا لهم ما ا�ستطعتم من قوة، ومن رباط الخيل ترهبون به عدو 

الله وعدوكم﴾. ) الأنفال 60(. ورباط الخيل يعني الا�ستعداد لمقاتلة العدو. وكما في قوله 

تعالى: ﴿ يا �أيها الذين �آمنوا ا�صبروا و�صابروا ورابطوا واتقوا الله لعلكم تفلحون ﴾، ) �آل 

عمران، 200(. ومعنى المرابطة هنا ملازمة الم�ؤمنين لثغر العدو. وعلى هذا يُعد الرباط 

مكانا يجمع بين التفرغ للعبادة والا�ستعداد للجهاد في �سبيل الله231.

من  وتخلي�صها  �سجلما�سة  فتح  يا�سين  بن  الله  عبد  قادها  التي  الجهادية  الأعمال  ومن 

حكم مغراوة، ثم بلاد �سو�س وتخلي�ص ما�سة وتارودانت من حكم ال�شيعة البجلية، الذين 

�إفريقيا232.  �شمال  الأول في  الا�سماعيلية  داعية  ال�شيعي؛  الله  �أيام عبد  منذ  هناك  انت�شروا 

ووا�صل غزواته من هناك �إلى بلاد م�صمودة حتى و�صل تام�سنا، حيث �إمارة البرغواطية. 

ودارت رحى الحرب بينهما، وا�ست�شهد عبد الله بن يا�سين �سنة 451 هـ.233

ابن   .693  –  692 1966، �ص  القاهرة،  والن�شر،  للطباعة  القومية  الدار   ،2 ج  الكبير،  المغرب  �سالم:  العزيز  229 -  �عبد 
عذاري: البيان ، مرجع �سابق، ج 1، �ص 9.

230 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص 374 – 375.
231 - �ال�سيد عبد العزيز: المغرب الكبير، مرجع �سابق، ج 2، �ص 694. الفرد بل، الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الإفريقي، 

ترجمة: عبد الرحمن بدوي، ط 2، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 1981، �ص 99 – 100.

232 - النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص 14. - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص 376..
233 - �ضريح عبد الله يا�سين لا يزال معروفا �إلى اليوم، موجود في منت�صف الطريق بين مدينتي الرباط والرمّاني
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وبهذا يكون عبد الله بن يا�سين �أول فقيه مغربي �أمازيغي ربط الدعوة بالجهاد من �أجل 

�إ�سلامية، ح�سب هذه الر�ؤية، لا ت�ستقيم الأمور، ولا  �إقامة الدولة. فبدون وجود دولة 

التي لا تزال تحافظ  المغربية  الذهنية  الآن  �إلى  ال�شريعة؛ بهذا ت�صرفت وتت�صرف  ت�صان 

وت�ستم�سك ب�إمرة الم�ؤمنين. كما لا يزال جل الحركات الإ�سلامية المعا�صرة والراهنة تنادي 

و�إنما حزم  �أخلاقية.  تبقى مجرد مواعظ  دولة  بدون  الدعوة وحدها  لأن  نف�سه؛  بالأمر 

بن  الله  عبد  حركة  و�ستكون  الرعية234.  و�صلاح  الله  حدود  لإقامة  ال�ضامن  هو  الدولة 

يا�سين مرجعا وقدوة، ولو بطريقة غير مبا�شرة، لحركة ابن تومرت التي �سيقوم بها بعد 

�سبعة عقود من الزمن على حركة المرابطين.

لم تخبُ حركة المرابطين بمقتل قائدها العقدي، لأن الإيمان كان قد ا�ستوطن القلوب، 

والجهاد قد تر�سخ في النفو�س، والمغانم قد زادت. ولذلك كان �إقامة دولة لهم �أمرا نافذا، 

خا�صة بعد ت�أ�سي�س مدينة مراك�ش، �سنة 450، ب�صفتها عا�صمة لهذه الدولة الوليدة، وعلى 

هذا وا�صل �أمراء لمتونة ر�سالة �إمامهم. وقد برز منهم يو�سف بن تا�شفين اللمتوني قائدا فذا 

ا�ستطاع في فترة وجيزة ال�سيطرة على كل المغرب الأق�صى، ثم توجه �شرقا حتى مدينة 

الجزائر في المغرب الأو�سط، حيث بنى فيها م�سجدها الجامع، الذي لا يزال قائما بمنبره 

�إلى اليوم.

على  الدين  ن�شر  �أ�سا�سها  الجانب،  مهابة  منظمة،  قوية،  دولة  المرابطون  �أقام  وهكذا 

المذهب المالكي، والقيام بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. وقد ا�ستنجد بها الأندل�سيون 

الواقعون في خطرين مقيتين: �أولهما دول الطوائف المتناحرة على �ألقاب مملكة من غير 

ملك، وثانيهما تهديد الإ�سبان الق�شتاليين في ال�شمال للوجود الإ�سلامي ككل.

234 - لا� يزال الم�سلمون �إلى اليوم مخل�صين لهذا الاعتقاد، ويظهر ذلك في توظيف دعوة ابن عبد الوهاب في نجد، حيث �أقام 
�أن�صاره حلفا قويا مع �آل �سعود، اعتقادا منهم ب�أن دعوتهم الدينية �سيكتب لها النجاح ما دامت دولة �آل �سعود معهم. 

والأمر نف�سه تمر به الدعوة ال�شيعية الإمامية في �إيران حيث �أقاموا الدولة بابتكار ولاية الفقيه. �أما في المغرب فلا تزال 

�إمارة الم�ؤمنين �صفة للجال�س على عر�ش المغرب، منذ الخلافة الموحدية. والملك في المغرب هو رئي�س المجل�س العلمي 

الأعلى كذلك )مجل�س علماء الدين(. كما �أن ربط الدعوة الدينية ب�إقامة الدولة هو ال�شغل ال�شاغل للحركات ال�سيا�سية 

والجبهة  الأردن،  في  الإ�سلامي  والحزب  الم�سلمين،  الإخوان  جماعة  �إلى  الطالبان  من  ومغربا:  م�شرقا  الإ�سلامية 

الإ�سلامية للإنقاذ في الجزائر، وحزب العدالة والتنمية في تركيا، وجماعة العدل والإح�سان بالمغرب. 
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و�أجاب يو�سف بن تا�شفين نداء �أهل الأندل�س، فاجتاز عندهم وانت�صر على الق�شتاليين 

لدولة  تابعة  التاريخ  الأندل�س منذ هذا  479235. و�أ�صبحت  �سنة  ال�شهيرة  في معركة زلاقة 

المرابطين. وبذلك انتهى عهد ملوك الطوائف.

�إذ  المنت�صرين.  بغرور  تا�شفين  بن  يو�سف  ي�شعر  لم  الانت�صارات  هذه  كل  ورغم 

»�أمير  بلقب  واكتفى  ذلك  ا�ستنكر  الم�ؤمنين«،  »�أمير  بلقب  يناديه  �أن  البع�ض  حاول  حين 

الم�سلمين«. وعلل موقفه و�سلوكه قائلا: »حا�شا الله �أن نت�سمى بهذا الا�سم، �إنما ت�سمى به 

خلفاء بني العبا�س، لكونهم من تلك ال�سلالة الكريمة، ولأنهم ملوك الحرمين مكة والمدينة. 

و�أنا رجلهم والقائم بدعوتهم236«. وي�شار في وثائق معا�صرة للحدث �إلى ت�أكيد اعتراف 

الخليفة العبا�سي الم�ستظهر لأمر الله لابن تا�شفين ب�شرعية �سلطته على المغرب، بل �أعطاه 

عقدا بذلك237.

في  كما  بقري�ش،  خا�ص  الم�ؤمنين  �أمير  لقب  �أن  النا�صري  فيرى  اللقب.  ب��شأن  �أما 

ع ابن تا�شفين الأمازيغي لنف�سه هذا اللقب238.  الحديث. ولهذا لم يدَّ

لم  الطوائف،  ملوك  وخلعه  الأندل�س  �إلى  تا�شفين  ابن  جواز  ف�إن  �أخرى،  جهة  ومن 

يكن اجتهادا �شخ�صيا، بل كان امتدادا لتعاليم �أ�ستاذه ال�شيخ ابن يا�سين في وحدة الملة. ولذا 

520 هـ( و�أبي حامد  �أبي بكر الطرطو�شي، )تـ  �أمثال  نراه ي�ستفتي علماء الأمة في ذلك، 

الغزالي )ت 505(، وقد منحاه رخ�صة الجواز والموافقة239. ولذلك كان يو�سف ابن تا�شفين 

ينقل  التقدير  لهذا  وت�أكيدا  الإ�سلامية،  الأمة  �سبيل  العلماء، وقدروا عمله في  عند  محبوبا 

النا�صري عن ابن كثير: �أن �أبا حامد الغزالي عزم على التوجه �إلى مراك�ش لزيارة ابن

تا�شفين، تقديرا واعترافا بخ�صاله، ولكن حين و�صل الأ�سكندرية بلغه خبر وفاته فتراجع 

عن عزمه240.

235 - عبد العزيز �سالم: المغرب الكبير، مرجع �سابق، ج 2، �ص 723 وما بعدها.
236 - الحلل المو�شية: نقلا عن المرجع ال�سابق، ج 2، �ص 717. - ابن عذاري: البيان ، مرجع �سابق، ج 4، �ص 28.

237 - �ماهر حمادة: الوثائق ال�سيا�سية، مرجع �سابق، �ص 272 وما بعدها، ابن خلدون: العبر ، مرجع �سابق، ج 6، �ص 386.
238 - النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص 58 – 59 .

239 - ابن خلدون: العبر ، مرجع �سابق، ج 6، �ص 384، ماهر حمادة: الوثائق ال�سيا�سية مرجع �سابق، �ص 287 – 292.
240 - النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص 57 – 58 .
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الدولة  جعل  العلماء،  من  تا�شفين  ابن  وموقف  الديني،  المرابطين  حركة  �أ�سا�س  �إن 

وبذلك  الدولة.  هديها  على  ت�سير  التي  المرا�سيم  �إ�صدار  في  الفقهاء  على  تعتمد  المرابطية 

قبل في  يبلغوها من  الفقهاء مكانة لم  ال�سيا�سية. واحتل  الحياة  يت�صدر  �أ�صبح مذهب مالك 

�أي من الدول التي قامت في بلاد المغرب. وعظم �أمر ه�ؤلاء الفقهاء، خا�صة في عهد علي 

ي�صفه  كما  كان  للهجرة، حيث  ال�ساد�سة  المائة  �أول  مع  بد�أ  الذي  تا�شفين،  بن  يو�سف  بن 

المراك�شي �أقرب »�أن يعد في الزهاد والمتبتلين ) من �أن يعد( في الملوك والمتغلبين، وا�شتد 

�إيثاره لأهل الفقه والدين، وكان لا يقطع �أمرا في جميع مملكته دون م�شاورة الفقهاء241«.

الم�سلمين علي بن يو�سف،  �أمير  الذين كانوا يقتربون من بلاط  الفقهاء  لكن، ما طبقة 

بقوله: »ولم يكن  الت�سا�ؤل  المراك�شي على هذا  الرعية؟ يجيب  بفتاواهم م�صير  ويقررون 

يقرب من �أمير الم�سلمين ويحظى عنده �إلا من علم علْم الفروع، �أعني فروع مذهب مالك 

)...( حتى ن�سي النظر في كتاب الله وحديث ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم. فلم يكن 

�أحد من م�شاهير ذلك الزمن يعتني بهما كل الاعتناء. ودان �أهل ذلك الزمان بتكفير كل 

من ظهر منه الخو�ض في �شيء من علوم الكلام )...( و�إنه بدعة في الدين، وربما �أدى 

�أكثره �إلى اختلال في العقائد242«.

مقدرات  على  �سيطرتهم  و�إحكام  الم�سلمين،  �أمير  احتواء  من  الفقهاء  تمكن  وهكذا 

�أخلاقهم،  ف�سدت  �أن  نتيجة ذلك  المجتمع. وكان من  ��شأنهم واحتلوا هرم  الرعية، فعظم 

فقال:  العامة  الحياة  على  ذلك  انعكا�س  المراك�شي  و�صف  جاههم.  وبرز  ج�شعهم،  وكثر 

»ان�صرفت وجوه النا�س �إليهم فكثرت لذلك �أموالهم، وات�سعت مكا�سبهم«، وفي ذلك يقول 

�أبو جعفر �أحمد بن محمد المعروف: بابن البني:...

241 - عبد الواحد المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص 252.
242 - المرجع نف�سه، �ص 254 – 255.
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�أهــــل الريــاء لب�ستـــموا نامو�سكم        كالذئــــــب �أدلـــج في الظــلام العاتم

فملكــتم وا الدنيا بمــذهب مـــــالك        وق�سمـــتم الأمـــــوال بابن القا�سم )❉(

    وركبتم �شهب الدواب ب�أ�شهب )❉ ❉(     وب�أ�صبغ)❉ ❉ ❉( �صبغت لكم في العالم.243

�إذ يبدو �أن  ولم يكن دور الفقهاء ال�سلبي وحده العلة في اختلال �أمر دولة المرابطين. 

ملذاتها،  في  فانغم�سوا  وبمباهجها،  الأندل�سية  الحياة  بنمط  ب�سرعة  ت�أثر  المرابطي  المجتمع 

التي  ال�صحراء،  فذهبت عنهم خ�وشنة  �شهواتها،  وانخرطوا في  ترفها وملذاتها،  وطلبوا 

كانت عونا لهم في �إقامة دعائم دولتهم. حين امتلأت ق�وصر المرابطين ب�أ�صحاب الظرف 

ليفي بروفن�سال في  �أي�ضا  الأندل�سيين كما ذكر �صاحب المعجب244، ولاحظ ذلك  والأدب 

كتابه: »الإ�سلام في المغرب والأندل�س245« وغيرهما.

هكذا بد�أت الدولة التي و�ضع �أ�سا�سها عبد الله ابن يا�سين، وبناها يو�سف بن تا�شفين، 

والتي كانت تمتد من جزائر بني مزغنة �شرقا �إلى ال�سو�س الأق�صى غربا، ومن ال�سودان 

)مالي حاليا( جنوبا �إلى �سراق�سطة �شمالا تتدحرج نحو ال�ضعف والانحلال.

ومن الأمور التي زادت الو�ضع ا�ستفحالا، ح�سب بع�ض الم�ؤرخين، افتراق �شمل قادة 

المرابطين، بادعاء كل واحد منهم �أحقيته بالإمارة من علي بن يو�سف. �إ�ضافة �إلى ما كان 

❉ - �هو عبد الرحمن القا�سم بن خالد بن جنادة العتقي الم�صري ) ت 191( ويعد من �أ�شهر تلاميذ مالك. �أنظر فريد وجدي: 

دائرة معارف القرن الع�شرين، مرجع �سابق، ج 1، �ص 600. �أنظر ابن خلكان: وفيات الأعيان، ج 1، �ص 276. وهو 

�أ�ستاذ �سحنون و�أ�سد بن الفرات،.

وفيات  204 هـ. انظر ابن خلكان:  القي�سي، فقيه من كبار المالكية، توفي بم�صر �سنة  �أ�شهب عبد العزيز بن داود   ❉ ❉  �- �هو 

الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان ، ج 1، �ص 238.

❉ ❉ ❉  �-� هو �أ�صبغ بن الفرج بن �سعيد بن نافع، فقيه من كبار المالكية توفى بم�صر �سنة 225 هـ. المرجع نف�سه، ج 1، �ص 240.

243 - �يقول المراك�شي �أن المق�وصد بهذه الأبيات هو التعري�ض للقا�ضي عبد الله محمد بن حمدين قا�ضي قرطبة، وهو من كبار 
علماء المالكية في الأندل�س، وقد هجاه ال�شاعر بذكر لقبه بقوله :

   » �أدجـــال هـذا �أوان الخروج            ويـا�شم�س لوحي من المغـــرب

      يـريـــد ابن حـمدين �أن يعتفي           وجــدواه �أنــ�أي من الــكــوكب

    �إذا �ســــئل الـعرف حك �أ�ستـه             لــيـت دعــواه فــــي تـغـلــب »

           �وكان له دور �أ�سا�سي في تحري�ض علي بن يو�سف على �إحراق كتاب الإحياء لأبي حامد الغزالي، وقد توفي �سنة 508 هـ، 

�أنظر المعجب للمراك�شي، �ص 254. النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص 75. ,وانظر �أي�ضا ابن القطان: 

الزمان، تحقيق، محمود علي مكي ، من�وشرات كلية الآداب، جامعة محمد الخام�س الرباط،  �أخبار  نظم الجمان في 

1964، �ص 14. المراك�شي المعجب، مرجع �سابق، �ص 253.
244 - المرجع نف�سه، �ص 255 – 256.

245 - عبد العزيز �سالم:المغرب الكبير، ج 2، مرجع �سابق، �ص 739.
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يتميز به هذا الأخير من تغافل �سيا�سي واعتكاف على العبادة والتبتل. الأمر الذي فتح الباب 

للن�ساء للتدخل في �ش�ؤون الدولة وال�سيا�سة، عملا بعادات مجتمع ال�صحراء الذي تتب�وأ فيه 

النا�س،  �أحوال  ال�صحراء. فا�ضطربت  المر�أة مكانة تفوق كثيرا مثيلتها في مناطق �شمال 

وقل �أمنهم وزاد خوفهم. علق المراك�شي على ظاهرة نفوذ الن�ساء في دواليب الحكم فقال: 

»وا�ستولى الن�ساء على الأحوال، و�أ�سندت �إليهن الأمور. و�صارت كل امر�أة من �أكابر 

لمتونة وم�سوفة م�شتملة على كل مف�سد و�شرير وقاطع �سبيل، و�صاحب خمر وماخور246«.

متحاملا على  كان  ب�أنه  المرابطية  الدولة  لأخبار  المراك�شي  تناول  �أ�سلوب  من  يبدو  قد 

المرابطين، �إلا �أن مكانة المر�أة عند �صنهاجة ال�صحراء لم تكن خافية �أو �ضعيفة الت�أثير في 

الحياة العامة عبر التاريخ، وهي لا تزال تمار�س كثيرا من عادات ثقافية وتقاليد في رئا�سة 

الأ�سرة حتى يوم النا�س هذا. مما جعل جل الأنثروبولوجيين ي�صنفون الأ�سرة ال�صحراوية 

.)Matriarcale في خانة )الأ�سرة الأمو�سية

هذه �وصرة عامة لواقع منطقة بلاد المغرب، وبخا�صة زمن دولة المرابطين التي ن��شأ ابن 

تومرت في كنفها، التي يمكننا �أن نق�سمها �إلى مرحلتين : مرحلة القوة التي يمثلها يو�سف بن 

تا�شفين، ومرحلة ال�ضعف والانحلال التي يمثلها عهد ابنه علي بن يو�سف. وربما �أن ابن 

تومرت، الذي كان غائبا عن المغرب في طلب العلم بالم�شرق، حيث دام غيابه زهاء عقد 

ون�صف من الزمن، وهي الفترة التي تولى فيها علي بن يو�سف �إمارة الم�سلمين، قد �صدمته 

�أحوال هذه الدولة حين عودته، فزاد ذلك في حما�سته للثورة كما �سنرى في الف�صل المقبل.

3- و�ضعية الم�شرق ال�سيا�سية 

البديهي  من  نرى  بل  نعتقد،  لأننا  الم�شرق،  في  للو�ضع  موجز  عر�ض  تقديم  نحاول 

�أن ت�ؤثر المدة الزمنية التي ق�ضاها ابن تومرت هناك في تفكيره وعلى خططه الإ�صلاحية 

والثورية. والم�شرق يومئذ قبلة لنخب المغارب، كما هو ��شأن الغرب اليوم. ولذا وجب 

�أن نلقي نظرة على الحالة ال�سيا�سية للم�شرق. انطلق خط رحلته العلمية من جبال الأطل�س 

لي�ستقر بع�ض الوقت في قرطبة، وهي   ،501 �أو   500 الواقعة جنوب مراك�ش �سنة  الكبير 

246 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص 260 – 261.
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ملوك  مرحلة  عن  ناجما  �سيا�سيا  �ضعفا  تعاني  كانت  لكنها  والعلماء،  للعلم  قطب  يومئذ 

�إنهاءها كما هو معروف. ومن الأندل�س انتقل  الطوائف، التي حاول يو�سف بن تا�شفين 

�إلى م�صر التي كانت تعاني من �ضعف الدولة الفاطمية، ابتداء من حكم الظاهر لإعزاز 

دين الله �سنة 1036م. حيث �أ�صبح وجود الخلفاء الفاطميين وجودا �وصريا في الأغلب. 

فالظاهر مثلا بويع �صبيا، فقامت عمته �ست الملك بتولية �ش�ؤون الدولة لمدة �أربع �سنوات 

حتى وفاتها247.

�إفريقيا(  ل�شمال  الأعراب  غزو  قرار  )�صاحب  1094م(   –  1036( الم�ستن�صر  �أيام  وفي 

كانت �أمه متغلبة على دولته، تّيلو من ت�شاء من الوزراء وتخلع من ت�شاء، وت�أمر بقتل من 

ت�شاء248، فذبت الفو�ضى في هرم الدولة، وفقدت هيبتها، ثم �أم�سكت عمته بعد ذلك بزمام 

الأمور في الدولة 249. ومما زاد من اختلال الأحوال ال�سيا�سية بداية الهجوم ال�صليبي على 

القد�س250.

الفاطمي، الذي لم يبق منه غير �وصرته.  العامة للحكم  هذا غي�ض من في�ض الحالة 

بالإ�ضافة  ناظم،  �أي  الدولة دون  المتحكمون في  هم  والن�ساء  والمماليك  الموالي  �أ�صبح  �إذ 

ابن  يكون  وقد  ال�سني.  والمذهب  الإ�سماعيلي  المذهب  بين  قائما  كان  الذي  ال�صراع  �إلى 

تومرت قد ا�ستوعب كل هذا ال�ضعف، وعاين نتائجه حين هبط م�صر �أيام الآمر ب�أحكام 

الله )1101 – 1130م(.

ومن م�صر انتقل �إلى الحجاز، ومكث في مكة �سنة كاملة مجاورا. والحجاز يومذاك 

الم�سرح  تنحى عن  فقد  دينيين لا غير،  والمدينة كمركزين  با�ستثناء مكة  كقاع �صف�صف، 

ال�سيا�سي منذ نقل الإمام علي العا�صمة �إلى الكوفة، ومنذ �أن جعل بنو �أمية دم�شق عا�صمة 

لدولتهم، ومنذ �أن �أمر عبد الملك بن مروان الحجاج بالهجوم على مكة ورميها بالمجانيق، 

بغداد،  بت�أ�سي�س  الجديدة  عا�صمتهم  العبا�سيون  اختار  �أن  ومنذ  الزبير.  بن  الله  عبد  �أيام 

بالقبلة  �إذن،  الحجاز،  اكتفى  لهم.  عا�صمة  القاهرة  بناء  جانبهم  من  الفاطميون  واختار 

247 - ابن خلدون: العبر، ج 4، �ص 128.
248 - المرجع نف�سه، �ص 123.
249 - المرجع نف�سه، �ص 139.

250 - المرجع نف�سه، �ص 140 – 141.
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كانت  الحج  وحتى  الكبير.  الإ�سلامي  للم�شروع  كقبلة  مكانتها  دون  والتعبدية،  المكانية 

تكتنفه غارات الأعراب وم�صاعب يلقاها الحجاج عند الحدود و�أثناء الإقامة كما تذكر كتب 

الرحلات، التي و�صفت ما يتعر�ض له الحجاج من �سلب للأموال ومهانة نف�سية واعتداء 

ج�سدي251.

ومن الحجاز و�صل ابن تومرت بغداد عا�صمة الخلافة العبا�سية، التي كانت خا�ضعة 

غير  الخلافة  من  يبق  ولم  الهجري.  الخام�س  القرن  منذ  ال�سلجوقيين  لنفوذ  بدورها 

الد�سائ�س ومق�وصرات الجواري والغلمان  ب�أوكار  �إلا  ر�سومها، ولم يعمر ق�صر الخليفة 

العلم في �شخ�ص الخليفة  �إلغاء �شرط  وم�ؤامرات المماليك، ولعل فتوى الغزالي باقتراحه 

العبا�سية  �إليه الخلافة  �أهل العلم«252 كان تعبيرا �صادقا عما و�صلت  والاكتفاء بـ»مراجعة 

من انحدار �إلى مهاوي الزوال. وال�شيء الوحيد الذي كانت تعج به عا�صمة الخلافة هو 

التناحر بين طالبي ال�سلطة، �إ�ضافة �إلى التهديد ال�صليبي ك�أ�شد ما يكون. ولا من ي�ؤازر، 

ولا من يغيث. وفي المح�صلة لم يكن و�ضع الخلافة العبا�سية في بغداد �أف�ضل من نظيره عند 

الخلافة الفاطمية في القاهرة.253

هي  وتلك  المغرب،  وفي  الم�شرق  في  ال�سيا�سي  للو�ضع  م�صغرة  �وصرة  �إذن،  هذه، 

الأحوال التي ترعرع فيها ابن تومرت، وعاينها عن كثب في رحلاته الى عوا�صم العالم 

الإ�سلامي يومذاك، والتي كانت تنوء تحت �سياط ت�سلط كل ذي بط�ش. فا�ستم�سكت م�ؤ�س�سة 

المت�صارعين  لمغامرات  تداعت  كما  ال�وصري،  �شكلها  في  ولو  البقاء،  بنوازع  الخلافة 

للإطاحة بهذا الخليفة �أو بذاك، فكيف كانت الحالة الفكرية في ذات الع�صر؟

251 - انظر مثلا رحلة ابن جبير ورحلة العبدري وغيرهما.
252 - انظر يو�سف �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص 329.

العلم  دار   ،3 العربي، ط  الفكر  تاريخ  فروخ:  بعدها، عمر  934 وما  6، �ص  العبر ... ، ج  كتاب  253 - ا�بن خلدون: 
للملايين، بيروت، 1981، �ص 464 وما بعدها.
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4 -  الحالة الفكرية

ال�سيا�سية،  الحالة  مثل  المغرب لا يمكن تحديدها تحديدا زمنيا  لبلاد  الفكرية  الحالة  �إن 

انت�شار  بعد  مجددا  وت�شكل  الإ�سلام،  قبل  كان  الذي  الفكري  التراث  كل  ت�شمل  لأنها 

�صلة  ذا  كان  المتو�سط  ح�ضارة  في  المغرب  دور  �أن  �إليه  الإ�شارة  تجدر  ومما  الإ�سلام. 

ب�إ�شعاع الم�صريين والإغريق والرومان وال�شام قبل الإ�سلام، ويظهر ذلك ب�صفة خا�صة 

في الم�ضمون الفكري والعقائدي لرواية الحمار الذهبي لأبوليو�س )تـ180م(، وفي معتقد 

التوحيد لأريو�س )تـ336م(، وفي توجه كل من القدي�س �أوغ�سطينو�س )تـ430م(، والراهب 

دوناتو�س، )ت حوالي355م(، وقناعات يوبا الثاني )تـ23م( الفكرية على �سبيل المثال.

ومن المعلوم �أن الفنيقيين والرومان والبيزنطيين والوندال و�صلوا �إلى �وشاطئ المغرب، 

وو�صلت معقداتهم معهم، كجزء من متاعهم بطبيعة الحال، منذ �أواخر الألفية الثانية قبل 

الميلاد. كما انت�شرت في هذه الربوع العقيدة المو�سوية قبل الم�سيحية بقرون.

�أو طائفية �شبه مغلقة، ولي�ست عقيدة �شعبية، ف�إن     و�إذا كانت اليهودية عقيدة قومية 

لارتباطها  ا�ستعماريا،  دينا  بو�صفها  �إفريقيا،  �شمال  �شعب  قبل  من  �إليها،  نُظر  الم�سيحية 

بالا�ستعمار الروماني والبيزنطي حين انت�شارها. لذلك، لم ت�ستطيع �أن تتوغل �إلى �أعماق 

المغاربة المقاومين من �أجل حريتهم �أولا وقبل كل �شيء. 

ولا يزال الوجدان المغربي يربط �إلى اليوم بين كلمة »م�سيحي« وكلمة »رومي« ربطا 

التلاقح الح�ضاري بين  الرئي�س الذي حال دون  لا يحمل ذكرى طيبة لكليهما. وال�سبب 

المغاربة ومختلف الغزاة، في نظرنا، هو انغما�س ال�شعوب الأمازيغية في المقاومة من �أجل 

الحفاظ على وجودها المهدد بالزوال من قبل الغزاة، من جهة، و�سيا�سة الغزو القائمة على 

البط�ش ونهب خيراتهم، من جهة ثانية.

ال�سكان  بين  المجو�سية  المعتقدات  انت�شار  على  كاف  دليل  يوجد  لا  �أخرى  زاوية  ومن   

الأمازيغ. غير �أننا نعرف اليوم �أن القدي�س �أوغ�سطينو�س كان مانويا قبل �أن يتحول �إلى 

�إفريقيا  �شمال  الفر�س في  عقائد  انت�شار  �إلى  ي�شير  �أن  �سنة، مما يمكن   33 الم�سيحية وعمره 

القديمة. ويعتقد هنرى با�سيه، المتخ�ص�ص في تاريخ الأمازيغ بان الطقو�س ال�سحرية كانت 
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دائما جوهر الدين عند البربر254. قد يكون هذا الر�أي يعك�س ما ي�سود ثقافة تقدي�س بع�ض 

الأ�ضرحة والأماكن المعتقد في بركتها، والتم�سح ببع�ض الأحجار والأ�شجار و�إ�شعال ال�شموع 

عندها، والإيمان بمعتقدات تخالف جوهر الدين الإ�سلامي. وهي عادات و�أمور لا تزال 

�سائدة عند كثير من �سكان بلاد المغرب. و�إذا عدنا �إلى رواية الحمار الذهبي نجد مو�وضعها 

يتمحور كذلك حول ال�سحر. والأدب ديوان ال�شعوب وذاكرتها في الوقت نف�سه.

على  للم�شرق،  ن�سخة  مجرد  وفكرهم  المغاربة  ثقافة  تكن  فلم  الإ�سلامية،  المرحلة  �أما 

الرغم مما يبدو من انعكا�س وت�أثير الم�شرق في المغرب. خا�صة في المذاهب والملل والنحل 

والفرق والأهواء. لكن ذلك كان خا�ضعا في الغالب لخ�وص�صية البيئة المحلية. وقد �أعطت 

المغاربة هو  به  ما تميز  و�أهم  المغرب.  بلاد  للأحداث في  متميزا  اتجاها  هذه الخ�وص�صية 

الجانب العملي �أكثر من الجدل الكلامي والمجادلات النظرية. 

كانت الخوارج �أكثر الفرق ح�وضرا في ال�ساحة المغربية منذ �أوائل القرن الثاني للهجرة، 

وقد رحلوا عن العراق بعد �أن كاد الأمويون �أن ي�ست�أ�صلوا وجودهم هناك. فرحل بع�ض 

دعاتهم �إلى المغرب، ووجدت دعوتهم قبلاو ح�سنا عند الأمازيغ، لما وجدوا فيها من مبادئ 

العدل والم�ساواة بين جميع الم�سلمين، على عك�س ما طبقه اللاوة العرب، وخا�صة ولاة بني 

�أمية، با�ستثناء مرحلة عمر بن عبد العزيز255. وكان من نتائج ذلك �أن تمكنت ال�صفرية من 

تكوين دولة لها في جنوب المغرب، كما تمكنت الإبّا�ضية من �إقامة دولتها في تيهرت غرب 

الجزائر، كما �سبقت الإ�شارة �إلى ذلك. لكن بعد �سقوط هاتين الدولتين على يدي ال�شيعة 

الإ�سماعيلية، انزوى ما تبقى من المذهب الإبا�ضي في واحة ميزاب من المغرب الأو�سط، 

وفي جزيرة جربة بتون�س، وفي جبل نفو�سة بليبيا. وقل ما يذكر لهم دور فعال في الحياة 

�إلا ما كان من  الدرا�سة،  القرن الخام�س وال�ساد�س الهجريين، مو�وضع  الفكرية خلال 

اعتنائهم بحفظ المذهب من الزوال. وتتوافر اليوم مدن وادي ميزاب على مخطوطات 

تخلد المذهب وعلماءه. ولا يزال الإبا�ضيون في الجزائر يعي�وشن اليوم ب�سلام في واحتهم 

العلائق  من  كثيرا  يتبادلون  وهم  غرداية.  مدينة  الإدارية  عا�صمتها  التي  ال�صحراوية، 

بالذات،  العا�صمة  تون�س  بتون�س وفي  المذهب؛ في كل من جزيرة جربة  �إخوتهم في  مع 

254 - �ألفرد بل: الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الإفريقي، مرجع �سابق، �ص 57.
255 - �أحمد بدر: تاريخ المغرب والأندل�س، مرجع �سابق، �ص 35 – 36.
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�سلطنة عمان، وفي زنجبار  ليبيا، وفي  �إخوتهم في  التجارة، ومع  حيث يمتهنون حرفة 

الا�ستعمار  الجزائر من  ا�سترداد  فعال في حركة  الجزائر دور  لإبا�ضية  كان  بطانزانيا. 

الذي عبر  الجزائري،  الر�سمي  الن�شيد  �أن  الا�ستقلال  فخرا في زمن  ويكفيهم  الفرن�سي، 

ال�شاعر الميزابي  �إبداع  التحرر الوطني، من  التحرير و�إرادة الجزائريين في  عن حرب 

الإبا�ضي زكرياء ال�شيخ ال�شهير بـ«مفدي زكريا«.

�أما ال�شيعة ف�إن بع�ض الم�صادر ت�شير �إلى �أن جعفر ال�صادق، قد بعث اثنين من دعاته 

فاذهبا  بور.  �أر�ض  المغرب  �أن  لهما:  مو�ضحا  �سفيان  و�أبو  الحلواني  هما  هـ،   145 �سنة 

فاحرثا حتى يجني �صاحب البذر256. غير �أن الأثر الحقيقي للأفكار ال�شيعية ظهر مع قدوم 

�إدري�س بن عبد الله الكامل، �أخي محمد نف�س الزكية، ذي النزعة الزيدية، الذي خرج 

عن بني العبا�س. ويرى الم�ؤرخ عبد الله علي علام257 �أن الا�ستقبال الح�سن الذي حظي 

به �إدري�س من قبل المغاربة دليل على انت�شار محبة �آل البيت258. ومع �أننا ن�شك في وجود 

قاعدة �شيعية في المغرب، قبل مقدم �إدري�س لعدم وجود �أدلة كافية، ف�إننا ن�سجل �أن محبة �آل 

البيت ظاهرة جدا عند �سكان المغرب الإ�سلامي، وهي نابعة من العاطفة الدينية ولي�س من 

الاقتناع المذهبي. ولا تزال �أ�سماء �أهل بلاد المغرب تتمحور ا�سم النبي و�ألقابه و�أو�صافه 

و�أهل بيته، ويظهر ذلك جليا عند ال�سكان الأمازيغ ب�صفة خا�صة.259

وما يجدر ت�سجيله هنا �أكثر هو �أن �إدري�س الذي �أ�س�س �أول دولة علوية �سنة 172 كان 

زيدي المذهب، وربما بقدر ما كان معتزليا على مذهب وا�صل بن عطاء. ولهذا يعتقد ب�أن 

�إ�سحاق ابن محمد الأوربي الذي قامت دولة �إدري�س على يديه كان معتزليا260. غير �أن 

�آثار هاتين النزعتين )الزيدية والاعتزال( لم تظهر بو�وضح، لا في عهد �إدري�س الأول، 

عذاري:  ابن  بعدها،  وما   80 �ص   ،1976 بيروت  العودة،  دار  الإ�سلامي،  المغرب  في  الخوارج  ا�سماعيل:  256 - �محمود 
البيان، مرجع �سابق، ج 1، �ص 79.

257 - عبد الله علي علام: الدعوة الموحدية للمغرب، دار المعرفة، القاهرة، 1964، �ص 216.
258 - عبد الله علي علام: المرجع نف�سه �ص 216.

وحُماد،  و�أحمد،  النبي،  وعبد  وموحند،  وْحمند،   ، ومحمادي  محمود،  و  »امحمد،  �إلى  يمطط  محمد  ا�سم  259- �مثلا 
ا�سم  �أن  فا�شتقاقاتها حدث ولا حرج. ولاحظت في الجزائر وتون�س  الزهراء  فاطمة  ا�سم  �أما  وحمّ�أدي، وحمدي«. 

»علي« غالبا ما ينطق م�ضافا �إلى �صفة »ال�سيد«. وهكذا، دون �أن يكون هناك ارتباط ب�أي مذهب من مذاهب ال�شيعة. 

الغرب  دار  بالمغرب،  و�أثره  والاجتماعية  الفكرية  وثورته  و�آرا�ؤه  حياته  تومرت،  بن  المهدي  النجار:  المجيد  260 - �عبد 
الإ�سلامي، بيروت 1983، �ص 49.
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ولا في عهد خلفائه. ذلك �أن �إدري�س الأول الذي منح الأ�سبقية لإقامة الدولة على المذهب لم 

تطل به الحياة، لكي نرى ما �إذا كان �سيوظف الدولة في ت�أييد المذهب الزيدي �أو الانت�صار 

لمقلاوت المعتزلة. �أما ابنه الذي تركه جنينا ف�إنه ن��شأ في بيئة �أمازيغية تكاد تختلف اهتماماتها 

بالكلية عن اهتمامات �أ�سلافه. 

مدينة  لعمارة  الأندل�س،  ومن  القيروان،  من  العرب  الثاني  �إدري�س  ا�ستدعى  وحين 

فا�س، ولإ�ضفاء ال�صفة العربية على دولته، ف�إن ه�ؤلاء العرب لم يكن لديهم ميول �شيعية 

�إدري�س الأول قد �شجع  �أن  �إلى  على الإطلاق، بل كانوا �سنيين. وت�شير بع�ض الم�صادر 

بنف�سه المذهب المالكي261، وربما يعود �سبب ذلك �إلى علاقة �أ�سرة �إدري�س بالإمام مالك، 

�إذ من المعروف �أن مالكا �أبطل �شرعية بيعة الإكراه، كما هو معروف. وقد يعود ال�سبب 

كذلك �إلى طبع المغاربة البعيد عن التعقيد، ك�أهل الحجاز تماما الذين نبغ فيهم مالك وقبلوا 

مذهبه. وعلى هذا نعتقد ب�أن �أهمية الأدار�سة لا تكمن في ن�شر العقائد ال�شيعية بل في ن�شر 

الإ�سلام.  �إلى ر�سول  قرابتهم  ب�سبب  الدول  �إقامة  ت�أثير على  لها من  لما  البيت،  �آل  محبة 

حركة  لظهور  كمقدمة  �إليه  ننظر  �أن  يمكن  �إفريقيا  �شمال  �إلى  الأدار�سة  ح�وضر  �أن  غير 

�شيعية �أكثر تنظيما، وهي حركة ال�شيعة الإ�سماعيلة بقيادة عبد الله ال�شيعي في �أواخر القرن 

الثالث262 داعية عبيد الله الفاطمي.

وا�ستطاعت دعوة عبد الله ال�شيعي �أن ت�ؤ�س�س �أول دولة �إ�سماعيلية في تاريخ الإ�سلام 

ومثل  )�إدري�س(،  المغرب  في  الزيدية  مثل  مثلهم  تحديدا(  )تون�س  المغرب  بلاد  في  هنا 

الذين  والإبّا�ضية  المغرب،  بجنوب  �سجلما�سة  ال�صفرية في  الدولة  �أ�س�سوا  الذين  الخوارج 

�أن�ش�ؤوا دولتهم في تيهرت بالمغرب الأو�سط. لكن كل هذه الدعوات لم ترتق �إلى التمكن 

ت من الوجود ب�سبب غلوها، والزيدية لم  والا�ستمرار في وجدان المغاربة. فال�صفرية اّحم

تجد ال�صدى الكافي لدى المغاربة. خا�صة بعد الرحيل المبكر لإدري�س الأول الذي حمل في 

متاعه مذهب الإمام زيد والآراء الكلامية لوا�صل بن عطاء. �أما ابنه، ثم �أخوه �سليمان 

نزيل تلم�سان، فكان اندماجهما في البيئة والذهنية المغربية �أقوى من الدعوة �إلى الزيدية.

261 - النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 1، �ص 138.
262 - �يحي هويدي: تاريخ فل�سفة الإ�سلام في القارة الافريقية ج 1، مكتبة النه�ضة الم�صرية، القاهرة 1966، �ص 79. �أعلام 

الدعوة الموحدية، مرجع �سابق، �ص 217.
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وعجزت ال�شيعة الا�سماعيلية عن �أن تر�سخ وجودها، بحيث لم تقدر �أن ت�صبح عقيدة 

�شعبية، بل بقيت عقيدة فئوية؛ وذلك ل�سببين رئي�سيين على الأقل: �أولهما طبيعة الت�شيع القائم 

على ت�أويل الن�وص�ص والإكثار من الجدل. الأمر الذي لا تحتمله الذهنية المغربية المائلة 

�إلى اتباع الأثر، وقد وجدت في مذهب مالك �ضالتها. وعبر ابن خلدون عن التزاوج بين 

ب�أهل نظر، و�أي�ضا  �أكثر معتمدهم، ولي�سوا  المالكية فالأثر  المالكية والمغاربة بقوله: »و�أما 

ف�أكثرهم �أهل المغرب وهم بادية غفل من ال�صنائع �إلا في الأقل263«، وثانيهما بالن�سبة �إلينا 

�أن الت�شيع الإ�سماعيلي، زيادة على �أ�سباب تعلق المغاربة بالمالكية، �أ�ضحى مذهبا لل�سلطة، 

قائما على الفتك والخداع)*( بالأن�صار، وال�سبي، وفر�ض ال�ضرائب الباهظة، ومعاملة 

علماء �أهل ال�سنة معاملة �سيئة264. مما جعل النا�س يمقتون هذه العقيدة الت�سلطية. ولعل زهد 

المغاربة في العقائد ال�شيعية قد توّجهُ ربط عقائد ال�شيعة بغزو جحافل بني هلال ومن معهم، 

ب�أمر من الخليفة الفاطمي الم�ستن�صر بالله لبلاد المغرب انتقاما من اللاوة ال�صنهاجيين، حين 

عدلوا عن مذهب الت�شيع الإ�سماعيلي �إلى مذهب اهل ال�سنة265.

البجَلية، ن�سبة  ال�شيعة  ال�سلطة ونق�صد بها  �أن نواة �شيعية نمت بعيدا عن م�ؤثرات  غير 

�إلى عبد الله البَجَلي، �أحد �أتباع عبد الله ال�شيعي، التي انت�شرت في جنوب المغرب الأق�صى 

بناحية ما�سة وتارودانت، وقد عا�شت �إلى �أن ق�ضى عليها عبد الله بن يا�سين266.

ون�ستخل�ص من هذا كله �أن المذهب الفقهي الذي وجد قبلاو �شعبيا في المغرب الإ�سلامي هو 

مذهب مالك. وقد حاول �أمويو الأندل�س الانت�صار لمذهب الأوزاعي ال�شامي، )ت 157( �إلا 

�أنهم عدلوا عنه �إلى مذهب مالك267. ويقال �أن عبد الرحمن الداخل هو الذي اعتمده بنف�سه، 

263 - ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص 820.

)*( - �كان لمقتل عبد الله ال�شيعي ب�أمر من عبيد الله المهدي �أول خليفة فاطمي �أثر �سلبي عميق في نفو�س المت�شيعين والعامة على 
ال�سواء، �أنظر - ابن خلدون: العبر ، مرجع �سابق، ج 4، �ص 77 -78. . وابن عذاري: البيان ، ج 1، مرجع 

�سابق، �ص 164.

264 - الفرد بل: الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الافريقي، مرجع �سابق، �ص 162.

265 - عبد العزيز �سالم: المغرب الكبير، ج 2، مرجع �سابق، �ص 666 – 667.
266 - النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص 14.

267 - المرجع نف�سه، ج 1، �ص 137.
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حين بلغه �أن الإمام مالك �أثنى عليه وعلى �أخلاقه وجهاده �أمام حجاج اندل�سيين مما جلب 

عليه نقمة بني العبا�س268.

�أما بالن�سبة �إلى المغرب فقد دخل �إليه المذهب المالكي �أيام �إدري�س كما �أ�شرنا �أعلاه، ويعد 

عبد  والإمام  حنيفة،  �أبي  مذهب  �إلى  يتحول  �أن  قبل   ،)225 الفرات )ت  ابن  �أ�سد  الإمام 

ال�سلام بن �سعيد التنوخي المعروف ب�سحنون )ت 240( �أول من نقلا المدونة عن ابن القا�سم 

الفقهاء  �أوائل  �سنة. ويعد من  لمدة ع�شرين  المبا�شرين  مالك  �أحد تلامذة  الم�صري،  العتقي 

التيارات  تنل  ولم  المغرب.  بلاد  و�سائر  القيروان  في  المذهب  ن�شر  مراكز  �أ�س�سوا  الذين 

والفرق الأخرى الوافدة من الم�شرق من هذا المذهب، على الرغم من �أنه فقد في كثير من 

�أنه بقي هو المذهب المف�ضل �شعبيا عند الغالبية العظمى من  �إلا  الأحيان حماية ال�سلطة له، 

�سكان البلاد المغربية. غير �أن اعتماد مدونة �سحنون، وفي �أح�سن الأحوال، موط�أ مالك، 

الأخرى جملة وتف�صيلا،  المذاهب  �أراء  الأ�وصل، ونبذ  �إلى  النظر والعودة  �إغفال  دون 

جعل فقهاء مغاربة و�أندل�سيين يتيهون في الفروع وي�ضلون عن الطريق، حتى ا�ضطروا 

�إلى �إ�صدار فتاوى لا علاقة لها حتى بمذهب مالك نف�سه، كما هو م�شهور. فقد ذكر القا�ضي 

�سبيل  الأندل�س، على  فقهاء  ال�صدد، وا�صفا �ضلال  الأندل�سي في هذا  العربي  ابن  �أبوبكر 

المثل: »ثم حدثت حوادث لم يلقوها في من�وص�ص المالكية، فنظروا فيها بغير علم فتاهوا، 

�ألا ينظر في قول مالك وكبراء  �آلت الحال  وجعل الخلف منهم يتبع في ذلك ال�سلف حتى 

واهل  طلبيرة  و�أهل  �صلمنكة  و�أهل  قرطبة  �أهل  الم�س�ألة  هذه  في  قال  قد  ويقال:  �أ�صحابه 

طليطلة. فانتقلوا من المدينة وفقهائها �إلى طلبيرة وطريقها269«.

م�سائل  في  الخو�ض  عار�ض  الحنبلي،  المذهب  مثل  مثله  المالكي،  المذهب  �أن  والواقع 

كلامية، اذ اقتدى فقهاء المالكية بقول �أمامهم الم�شهور: »الا�ستواء معلوم والكيف مجهول 

الآيات  تناول  عن  البعد  كل  فابتعدوا   ،»270 بدعة  عنه  وال�س�ؤال  واجب،  به  والإيمان 

المت�شابهات، كما ابتعدوا بالتالي عن مجمل مبحث العقائد، �إلى �أن انت�صر الباقلاني للمذهب 

268 - المرجع نف�سه، �ص 139.
269 - عمار طالبي: �آراء �أبي بكر بن العربي الكلامية، الجزء الثاني: العوا�صم من القوا�صم، مرجع �سابق �ص 492.

270 - ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج1، �ص 118. النجار، المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص 55 –56.
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في  جموده  من  المذهب  تحرير  وتم  العقائد271.  في  �أ�شعرية  المالكية  ف�أ�صبحت  الأ�شعري 

ف�آل مذهب  المغرب،  بلاد  �إلى  المذهب لم تمتد  الفكرية في  الحركة  هذه  �أن  الم�شرق. غير 

مالك �إلى ما �آل �إليه متخذا من ذهنية المغاربة مطية. ونتيجة لذلك نزع الفقهاء في الم�شرق 

على  الدار�سين  �أحد  علق  وقد  العمل.  �إلى  المغرب  فقهاء  ونزع  والمحاورة،  النظر  �إلى 

وهي�أوا  مهدوا  دعاة  المغرب  متكلمون، وكان في  الم�شرق  بقوله: »كان في  الظاهرة  هذه 

الأذهان، بل و�أقاموا الدول272«.

�إن�شاء دول  وهذا ما يف�سر لنا ال�سهولة التي وجدتها الفرق الإ�سلامية ببلاد المغرب في 

لها كالخوارج، وكال�شيعة الزيدية، وكالإ�سماعيلية، وكنحلة البرغواطية، و�أخيرا حركة 

المرابطين ال�سنية بقيادة عبد ابن يا�سين، وحركة الموحدين بقيادة ابن تومرت.

وهناك ق�ضية �أخرى يحق للمغاربة ان يعلنوا تميزهم بها عن الم�شارقة، وهي ا�ستقلالية 

المذهب الديني، في هذه القرون الأولى، عن الدول وتقلباتها؛ ففي الوقت الذي لم يتمتع فيه 

المغرب بالا�ستقرار ال�سيا�سي، كان هناك ا�ستقرار في المذهب الفقهي �إلى حد بعيد.

ت�ضفي  لكي  الفقهية،  بالمذاهب  تحتمي  �أن  الكلامية  الفرق  حاولت  فقد  الم�شرق  في  �أما 

عن  تنف�صل  لا  حتى  الكلامية،  بالفرق  المذاهب  وربط  ال�شرعية،  من  مزيدا  نف�سها  على 

�أ�وصل الدين، وبالتالي ي�صبح لها بعدا فكريا. يقول �أحمد محمود �صبحي في هذا ال�سياق: 

»ارتبطت المذاهب الفقهية في ال�شرق بالاتجاهات الكلامية؛ فالمعتزلة ثم الماتريدية �أحناف، 

والأ�شاعرة �شافعية ومنهم المالكية، و�أتباع الإمام �أحمد م�شايعون له في الكلام، وال�شيعة 

فقد  المغرب  في  �أما  وكلاما،  فقها  زيد  للإمام  م�شايعون  الزيدية  بينما  جعفرية،  الإمامية 

�أن تنال من المذاهب المالكي.  عجزت المذاهب الكلامية، بل الدول ال�سيا�سية المختلفة عن 

بالفقه  ت�ستبدل  �أن  الفاطمية،  �أو  العبييدية  بها  و�أعني  الدول،  هذه  �أعتى  بالف�شل  وباءت 

�إ�سماعيليا، وظلت المالكية مذهب المغاربة الفقهي ب�إجماع لي�س له نظير  المالكي فقها �شيعيا 

لأي مذهب لدى الم�شارقة273«.

271 - �أحمد �صبحي: في علم الكلام، مرجع �سابق، ج2، �ص 16.
272 - �صبحي: المرجع نف�سه ، �ص 213.

273 - �صبحي: في علم الكلام، مرجع �سابق، ج2، �ص 213.
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عن  الابتعاد  حيث  ومن  المذهب،  وحدة  حيث  من  مزية  الو�ضع  هذا  كان  �إذا  ولكن 

النادر. علق عبد  �إلا في  �أوجد و�ضعا فكريا معاديا للانفتاح العقلي  ف�إنه  الدينية،  الطائفية 

المجيد النجار �صاحب كتاب، المهدي بن تومرت، عن هذا الو�ضع بقوله: »في غياب الفكر 

العقدي الم�ؤ�صل لم�سائل العقيدة، الجامع بين ما يبدو في ظاهره متنافرا من الآيات، المف�سر 

لما ورد من ال�صفات الخبرية، ربما تكون قد نمت بع�ض الأفهام العقدية في اتجاه الت�شبيه 

�أن  �أ�صيلة274«. ون�سجل  دينية  بثقافة  الذين لم يحظوا  البدو  �أولئك  والتج�سيم الخا�صة بين 

الأمر لم يكن يخ�ص الفقهاء من �أ�وصل بدوية فقط، بل حتى فقهاء المدن الأندل�سية الم�شهورة 

برقتها الأدبية وتفاعل �ساكنتها مع الأ�ساليب الح�ضارية، وقد عرفنا مع ابي بكر ابن العربي 

كيف �سار فقهاء اندل�سيون في طرق مدنهم بدل طريق مدينة الر�سول.

النظر  تطوير  والأندل�س، وكذا  المغرب  بلاد  العقلي في  التيار  ب�أن عدم نجاح  ونعتقد 

والجدل الكلامي – الأ�وصلي كما هو ال��شأن في الم�شرق �أحدث عدم تكاف�ؤ فكري بين م�شرق 

قرنا  ابن تومرت كان  �أواخره  ن��شأ في  الذي  فالقرن الخام�س  الإ�سلامي ومغربه.  العالم 

بف�ضل  الكلام  لعلم  الفقهية  المذاهب  �أغلب  عداوة  وزالت  الإ�سلامي،  الفكر  فيه  ن�ضج  قد 

ت�أثير المدر�سة الأ�شعرية، �إذ ا�ستطاع �أئمتها ان يجعلوا من علم الكلام �أحد علوم الدين275، 

ولم يبق غير مذهب ابن حنبل يعار�ض ب�شدة علم الكلام، لأنه لم يقل به ال�سلف ال�صالح 

ح�سب ر�أي الحنابلة. وقد حاول الغزالي �أن يخفف من �شدة هذه المعار�ضة حين ذهب �إلى 

»وجوب ا�ستغناء جمهور الم�سلمين عن الا�شتغال بهذا العلم، �أو الخو�ض في مو�وضعاته، 

�إليه مري�ض وقع في ال�شبهات، �أو متكلم يكون كالطبيب  و�إن علم الكلام كالدواء يحتاج 

يفحم به مبتدعا مري�ض القلب مزعزع العقيدة، ولا حاجة للدواء �أو بالأحرى لعلم الكلام 

من وهبه الله �صدق الإيمان276«.

تجد  لم  عنه،  يلجم  �أن  ينبغي  ومن  الكلام،  له  يحق  من  ت�صنيف  الغزالي  محاولة  �إن 

انتظار  ينبغي  الأول للإ�سلام. وكان  ال�صدر  �أنه لم يكن في  �صدى لدى الحنابلة، بحجة 

في  ب�آخر،  �أو  ب�شكل  انخرطوا،  حنابلة  متكلمون  يظهر  حتى  الزمن  من  �آخرين  قرنين 

274 - النجار:المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص 57.
275 - �صبحي: في علم الكلام، مرجع �سابق، ج2، �ص 16.

276 - المرجع نف�سه، �ص 17.
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علم الكلام. ويتعلق الأمر بال�شيخ ابن تيمية الذي ا�ضطر �أن يقاوم الأ�شاعرة وال�وصفية 

وال�شيعة وغيرهم باتباع منهجهم للرد عليهم فتكلم277، و�إن كان موقفه من المتكلمين �أ�شبه 

بموقف الغزالي من الفلا�سفة.

والواقع �أن دور علم الكلام كان �إيجابيا في تجديد الفكر الديني بعد �أن �أغلق باب الاجتهاد 

عقب تكون المذاهب وتح�صينها. فللاو المتكلمون لحدثت �أمور فكرية كثيرة، �أولها التح�صن 

والتقوقع داخل �أ�وصار المذهب، واعتبار ر�أي الآخرين خلافا ولي�س مجرد اختلاف في 

الر�ؤية من حيث الموقع، �أو حتى من حيث الموقف. وتغيب حكمة الإمام ال�شافعي »ر�أيي 

�وصاب يحتمل الخط�أ، ور�أيك خط�أ يحتمل ال�وصاب«. ولا يبقى من المو�وضعية الإ�سلامية، 

المعبر عنها بمنطق ذلك الزمن »هذا ر�أيي والله �أعلم«، �إلا ترديدات حنجرية تعودية لي�س 

للعقل على  فانت�صر  �آخر.  البحث عن الحقيقة في حقل  �إلى  النا�س  ببع�ض  �أدي  �أكثر. مما 

ح�ساب النقل، بدعوى انفتاح الأول وانغلاق الثاني، عقب غلق باب الاجتهاد، وتحريم 

الخو�ض في الق�ضايا الكلامية. و�إلا كان قد �ساد الجمود والتقليد، وتاه النا�س في الفروع. 

وي�صبح �أمر الإ�سلام و�أحكامه كما و�صفه ابن العربي، المذكور �أعلاه في الأندل�س. وهذا 

ما كان حال المغرب �إلى حد بعيد، قبل حركة الموحدين. فالاعتزال رغم و�وصله في عهد 

الأدار�سة �إلى المغرب ف�إن طابعه الحنفي لم يجد قبلاو في البيئة المغربية المالكية.

ولم يكن م�صير الفل�سفة يختلف عن م�صير الاعتزال، فقد عمد ه�شام الم�ؤيد بالله، الخليفة 

الأموي الأندل�سي المتوفى �سنة 399، �إلى تبديد ما كان قد و�صل من الم�ؤلفات الفل�سفية، واعتبر 

الا�شتغال بالفل�سفة �إلحادا في ال�شريعة وخروجا عن الملة278. ولم ي�سترجع العقل مكانته في 

المغرب �إلا في الع�صر الموحدي. ربما عاد الف�ضل في ذلك �إلى ابن تومرت الذي عاين حالة 

الفكر في المغرب والم�شرق. و�إذا كان الم�شرق قد و�صل �إلى مرحلة اكتمال تح�صين المذاهب 

الفقهية، وان�شطار علم الكلام �إلى عقلانية وتوفيقية مع �أبي الح�سن الأ�شعري والماتريدي، 

ف�إن المغرب كان غارقا في التقليد وخاليا من مدر�سة فكرية �أو فقهية �أ�صيلة، كما كان بعيدا 

عن �أ�وصل الحوار والمناظرة. ولم يفلح ابن م�سرة )تـ319 هـ( �أو �سعيد بن المنذر البلوطي 

)تـ355هـ( وغيرهما في تر�سيم منهج المعتزلة في الغرب الإ�سلامي. ونتيجة لذلك بقي الفكر 

277 - المرجع نف�سه، �ص 19.
278 - النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص 53.
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المغربي، ومن �ضمنه الفكر الأندل�سي، مكتفيا بدور التقوقع على نف�سه، وبتقليد فقهاء و�صل 

�إلى  �إفتا�ؤهم  بهم  المعتزلة والفل�سفة، بل و�صل  ب�إحراق كتب  الإفتاء  �إلى  بهم »اجتهادهم« 

�إحراق كتاب »الإحياء« للغزالي.

 والحال هذه، تروي لنا الم�صادر المختلفة كيف وقف فقهاء البلاط المرابطي عاجزين، 

حين �س�ألهم ابن تومرت، وهم يمتحنونه في ح�ضرة علي بن يو�سف، بال�س�ؤال التالي »عن 

طرق العلم هل تنح�صر �أم لا، ف�إن انح�صرت ففيم تنح�صر«؟ ولم يعوا جوابا، فانك�شف 

تومرت  ابن  بهرهم  �آنذاك  يو�سف.  بن  الم�سلمين علي  �أمير  بح�وضر  للحا�ضرين  عجزهم 

والعقل  الح�س  ثلاثة:  العلم في  بقوله: »تنح�صر طرق  ك�شف جهلهم  بغزارة علمه، حين 

وال�سمع. والح�س على ثلاثة �أق�سام: مت�صل ومنف�صل وما يجده الإن�سان في نف�سه. والعقل 

وال�سنة  الكتاب  �أق�سام:  ثلاثة  على  وال�سمع  وم�ستحيل.  واجب وجائز  �أق�سام،  ثلاثة  على 

والإجماع 279«.

ولم يكن من ه�ؤلاء الفقهاء الجاهلين ب�أ�وصل الحوار العلمي �إلا �أن خوفوا علي بن يو�سف 

من �أثره على العامة. لكنهم في الواقع كانوا هم الخائفين. فقد �أقنعوا قبل ذلك �أمير الم�سلمين 

�إلى ذلك، لأنه في  الإ�شارة  لنا  �سبقت  للغزالي، كما  الدين«  »�إحياء علوم  ب�إحراق كتاب 

نظرهم ي�ضل النا�س عن الحق، ويف�سد عقائدهم. وك�أن ال�سف�سطائيين عادوا في �شكل الفقهاء 

الفقيه  ا�سم  الدنيا لا الآخرة. بحيث �صار  الفروع، طلاب  بفقهاء  الغزالي  الذين و�صفهم 

يطلق »على من لا يحيط من علوم ال�شرع ب�شيء �سوى ر�سوم جدلية من م�سائل خلافية. 

فيعد بذلك من فحول العلماء مع جهله بالتف�سير والأخبار وعلم المذهب وغيره280«.

من  يتنامى  كان  دورهم  لكون  الم�شارقة  الفقهاء  بع�ض  �إلى  �شك  بلا  الغزالي  ي�شير 

جديد نحو الجمود نظرا لبلوغ علم الكلام الأ�شعري اكتماله، ودخول الفقه مرحلة كتب 

�أنهم هم المق�وصدون ولي�س غيرهم، فكان  �أن فقهاء المغرب اعتقدوا  �إلا  »المخت�صرات«. 

منهم ما كان. في حين لم يجر�ؤ احد من فقهاء الم�شرق على الإقدام على ما �أقدموا عليه.

279 - �ابن تومرت: �أعز ما يطلب، تحقيق عمار طالبي، الم�ؤ�س�سة الوطنية للكتاب الجزائر 1985، �ص 30. �صبحي: في علم 
الكلام، مرجع �سابق، ج2، �ص 218. مقدمة كتاب �أعز ما يطلب، طبعة فونتانا، ن�شره لو�سياني، الجزائر 1903، 

�ص 41-42 .

280 - �أبو حامد الغزالي: �إحياء علوم الدين، من�وشرات دار العلم، بيروت، د ت ،ج 1، باب العلم، �ص 34.
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ومن هنا ف�إن موقف الفقهاء من كتاب الأحياء، ومن ابن تومرت يو�ضح لنا، من بين 

ما يو�ضح، �أن الحالة الفكرية ببلاد المغرب الإ�سلامي، في جانبها الفقهي، كانت غارقة في 

التقليد، وفي التيه داخل الفروع، »حتى ن�سي النظر في كتاب الله وحديث ر�سول الله«، كما 

وثق المراك�شي. و�أ�صبح الفقهاء ي�ستعملون مذهب مالك للاغتناء وجمع الثروة. وفي الجانب 

العقدي بقيت منطقة المغرب على هام�ش ذلك الجهد الفكري والحوار العقلي الذي �ساد بلاد 

الم�شرق، �سواء بين اتجاهات �أهل ال�سنة، �أو بينها وبين الفرق الإ�سلامية الأخرى، بل تم 

اتهام كل من ا�شتغل بهذا المبحث بالكفر والزندقة281. �أما في الجانب الفل�سفي فكاد يكون هناك 

عقم �شامل. ولي�س غريبا �ألا يبزغ فجر الفل�سفة في الغرب الإ�سلامي �إلا زمن الموحدين.

وهذا يعني، من بين ما يعني، �أن المغرب الإ�سلامي كان �أر�ضا بكرا لأي حركة فكرية 

عرف  تومرت  فابن  قبله.  يا�سين  ابن  حركة  ما  حد  و�إلى  تومرت،  ابن  كحركة  �أ�صيلة 

ال�سائدة  الإ�سلامية  والمباحث  العلوم  مختلف  من  وغرف  الإ�سلامية،  المدار�س  مختلف 

قد  يكون  كما  التجديد،  عن  وعجزها  المدار�س  تلك  رتابة  لاحظ  قد  وكان  الم�شرق،  في 

لاحظ بوادر ال�شيخوخة تت�سرب �إليها، من خلال التوجه �أكثر �إلى كتب المخت�صرات بدل 

الأمهات، فعزم على تجديد الفكر على �أر�ض لم ت�ستنفذ قواها بعد، فن�شر علم �أ�وصل الدين 

لتقوية مداركهم وتمتينها وتدقيقها. وبقدر  الفقهاء  الأ�شعرية، و�سن الحوار بين  والعقائد 

�أمرهم و�أمر الدين معا، عمل  �إلجام العوام عن الكلام حتى لا يف�سد  ما دعا الغزالي �إلى 

�إزالة لجام الفقهاء وحثهم على الخو�ض في م�سائل كان ي�ضن بها على  ابن تومرت على 

متعاطيها بالكفر والزندقة. ومن هنا يمكن �أن نذهب مذهب من يرى �أن ابن تومرت كان 

�صاحب ثورة ثقافية، قبل �أن يكون �صاحب ثورة �سيا�سية282.

ابن  يلبث  ولم  والك�شف.  الاجتهاد  روح  من  خالية  �إذن،  الفكرية،  الحالة  كانت  لقد 

تومرت �أن �شخ�صها ووجه نقده ال�شديد �إليها. ومن �أخطر ق�ضايا هذه الحالة الفكرية، التي 

�صدمت ابن تومرت بعد عودته من الم�شرق »بحرا متفجرا من العلم، و�شهابا واريا من 

المرابطين،  فقهاء  بها  اتهم  التي  التج�سيم  ق�ضية  خلدون283،  ابن  تعبير  حد  على  الدين«، 

281 - النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص 56.
282 - محمد عابد الجابري: نحن والتراث، مرجع �سابق، �ص 232.

283 - ابن خلدون: العبر ، مرجع �سابق، ج 6، �ص 466.
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واعتبره خط�أ �شنيعا في حق التوحيد. كان ذلك منا�سبة ليبد�أ الهجوم على �أولئك الفقهاء. 

وقد علق ليفي بروبن�سال عن �أ�صل هذا الخط�أ فقال: »وكان من��شأ هذا الخط�أ في نظره )�أي 

ابن تومرت( �أن فقهاء المغرب في عهد المرابطين، خلافا لزملائهم في الم�شرق، وقد بلغوا 

حينئذ من التطور غايته فيما يتعلق بمباحث علم الكلام، ظلوا يلزمون في الآيات القر�آنية، 

التي فيها ذكر ل�صفات الله، الن�ص الحرفي لها. مما يف�ضي �إلى تج�سيم للذات الإلهية، و�إلى 

النظرة  ك�أداء بين هذه  له تعالى. كانت هناك بطبيعة الحال عقبة  �إثبات �صفات ج�سمانية 

القائمة على التف�سير ال�ساذج كما تعبر عنه الن�وص�ص الأ�صلية، وبين النظرية القائلة بالتنزيه 

على نحو ما تعلمه ابن تومرت من �أ�ساتذته الم�شارقة واعتنقها في حما�س كبير284«. ومن 

المعلوم �أن ظاهرة التج�سيم تكون مرافقة في �أغلب الحالات بعدم القدرة على الت�أويل من 

�أجل تنزيه الذات الإلهية.

الأحوال  مثلها مثل  الدرا�سة،  لها علاقة بمو�وضع  التي  الفكرية  الأحوال  هكذا كانت 

ال�سيا�سية، باعثة على الثورة والتغيير من قبل من ت�شبعت روحه بحقائق العقيدة وال�شريعة 

تعيد  دولة  �إقامة  �إلى  نف�سه  وطمحت  الإ�سلامي.  الغرب  في  �سائد  هو  لما  مغايرة  بطريقة 

بهذه  الإ�سراع  في  م�ساعدا  عاملا  بدورها  الاجتماعية  الحالة  كانت  فهل  مجده،  للإ�سلام 

الثورة ؟

5 - الحالة الاجتماعية

هي  وتعك�سها  والفكرية،  ال�سيا�سية  الحالة  في  تنعك�س  ما  عادة  الاجتماعية  الحالة  �إن 

بدورها في �آن واحد، ويمكن تحديد معالم الحالة الاجتماعية في العهد المرابطي ب�أنها مزيج 

من الخ�وشنة البدوية والليونة الأندل�سية، لأن »العامة على دين الملك«، وذلك لاعتقادهم 

بكماله285. ولذلك ظهرت فئات اجتماعية متباينة ال�سلوك والطموح. وقل ت�أثير العقيدة في 

العام وتنظيمه. فالأندل�س في عهد المرابطين كان ي�سودها �ضعف �سيا�سي  ال�سلوك  توجيه 

�أنها  غير  والترف.  الدعة  بحياة  م�صحوبة  الطوائف،  ملوك  في  يتمثل  الخطورة،  بالغ 

كانت تتميز بت�شجيع الفن والأدب، تقليدا للخلفاء من جهة، وتناف�سا بين الملوك والأمراء 

284 - نقلا عن عبد العزيز �سالم: المغرب الكبير، ج 2، مرجع �سابق، �ص 744.
285 - ابن خلدون: المقدمة ، مرجع �سابق، �ص 259.
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في ا�ستقطاب �أكبر عدد من الأدباء ورجال الفن والفكر لبلاطهم، من �أجل التفاخر على 

بع�ضهم البع�ض. و�إذا كان هذا ال�سلوك من ملوك الطوائف قد �شجع الفن والأدب، ونبغ 

ال�شاعر  والملك  لبانة  وابن  عمار  وابن  زيدون،  ابن  �أمثال  رجاله  من  كبير  عدد  بالتالي 

المعتمد بن عباد وغيرهم كثير286، ف�إن بابا فتح للمجون والف�سوق وكل �أنواع اللذة المادية 

ومباهج الغريزة. ينقل المراك�شي، في هذا المجال، عن ابن تا�شفين، و�صفا لحياة الأندل�سيين 

هذه قائلا: »و�إنما همة �أحدهم ك�أ�س ي�شربها وقينة ت�سمعه، ولهو يقطع به �أيامه287«.

ال�سلوك  و�أحلوا محلها  الترف  حياة  على  الق�ضاء  �إلى  �أمرهم  بداية  المرابطون في  عمد 

�أن  البدو، وبدل  الع�سكري وخ�وشنة  بالان�ضباط  والمت�أثر  ال�شرع،  بقواعد  الملتزم  الديني 

�ضيق  �إلى  �أي  ذلك،  من  العك�س  �إلى  �أدى  الاجتماعية  الحياة  تقويم  �إلى  النهج  هذا  ي�ؤدي 

الأندل�سيين بخا�صة، و�سخطهم على ما فقدوا من مباهج الحياة، و�صعوبة تكيفهم مع مبادئ 

ال�سلوك الجديدة. ومما �أعطى لهذا ال�سخط بعدا اجتماعيا �أو�سع هو، �أن �سيا�سة المرابطين 

�أوجدت فئة جديدة وهي فئة الق�ضاة والفقهاء الذين �أثروا ثراء �شديدا ب�سبب الحظوة التي 

و�سطوتهم  و�أرزاقهم  النا�س  رقاب  في  وتحكمهم  بل  المرابطين،  دولة  في  لهم  �أ�صبحت 

عليهم288.

لق�ضاء  طلبا  الجديدة،  الفئة  لدى  والتملق  بالتزلف  العامة  �سابلة  ف�سدت  ذلك  وب�سبب 

م�صالحها. وك�أن الأمر تغير في المواقع ولي�س في المواقف. وقد ا�ستغلت الفئة الاجتماعية 

الجديدة مكانتها لتحقيق م�آربها، حين جنحت �إلى الظلم والج�شع في فر�ض ال�ضرائب، لا 

وفقا لل�شريعة، بل طبقا لأهوائها ومطالب حياتها الجديدة. ما نجم عنه نزوع الجند المرابطي 

�إلى تقليد كبار الحكام في ا�ضطهاد ال�شعب، طلبا لمزيد من الثراء. ويعتقد الم�ست�شرق يو�سف 

�أ�شباخ ب�أن هذه الأو�ضاع من الأ�سباب القوية التي جعلت الأندل�سيين يرتمون في �أح�ضان 

الثورة الموحدية حين �أتيح لهم ذلك289.

286 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص 240 ومابعدها. �أحمد بدر: تاريخ المغرب والأندل�س، مرجع �سابق، �ص 161.
287 - المرجع نف�سه، �ص 242.
288 - المرجع نف�سه، �ص 253.

289 - عبد الله علام: الدعوة الموحدية، مرجع �سابق، �ص 32.
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برخاء  ب�أنهم »لا علم عندهم  �أهله  قد و�صف  تا�شفين  بن  يو�سف  �أن  فرغم  المغرب  �أما 

بلبي  �أو �صريخ  ي�ستجيده،  �سلاح  �أو  وي�ستفرهه  يرو�ضه  فر�س  �أحدهم  همُّ  و�إنما  العي�ش، 

دعوته290«، ف�إن هذا الو�صف لم يكن ينطبق على كل المغاربة، لأن مدن المغرب كانت 

تتخذ من حياة الأندل�سيين قدوة لها بطريقة �أو ب�أخرى، و�إنما كان يعبر عن جنده، بالدرجة 

ال�صحراويين لم  ه�ؤلاء  لكن  والتق�شف.  الخ�وشنة  ال�صحراوية في  الطبائع  الأولى، ذوي 

الحياة.  ملذات  وراء  فان�ساقوا  بدورهم،  ال�شمال  ح�ضارة  طباعهم  »هذبت«  �أن  يلبثوا 

بن  يو�سف  ا�ستوزر  الحياة، حيث  الانغما�س في هذه  �إلى  �أ�سبق  المرابطين  وكانت ق�وصر 

تا�شفين، وبعده ابنه علي، عددا من كبار الكتاب والأدباء الذين نقلوا معهم �أ�سلوب الحياة 

الأندل�سية، كما كانت هذه الق�وصر تعج ب�أ�صناف من الفقهاء طالبي الدنيا291.

ويمكن �أن ن�صنف فئات المجتمع المغربي في عهد المرابطين الى:

ومن  ال�صحراء،  �صنهاجة  من  الم�ؤلفون  المرابطون  وهم  ال�سادة،  �أو  الحاكمة  الفئة   .�1

ك�سادة  المميز  لهم و�ضعهم  كان  وقد   ،292 وم�سوفة ولمطة  ولمتونة  حلفائهم من جدالة 

�أن قبيلة  فاتحين، لهم موال من زناتة ا�ستعملوهم في الجند. ومن الجدير بالملاحظة 

م�صمودة ال�صنهاجية �شمال ال�صحراء، التي ينت�سب �إليها ابن تومرت، كانت م�ستبعدة 

الهامة في المغرب  القبائل  الرغم من كونها تعد من  المرابطين، على  تماما عن دولة 

293. وقد يعود �سبب كراهية المرابطين لهذه القبيلة �إلى ما كان منها من ميل �إلى نحلة 

البرغواطية، ولاعتقادهم �أنهم هم من قتل زعيمهم الروحي عبد الله بن يا�سين294. 

الم�ستقرين  م�صمودة  وبين  الرحل  �صنهاجة  بين  التقليدية  العداوة  ال�سبب  يكون  وقد 

ح�سب ر�أي بع�ض الم�ؤرخين �أمثال �أندري جوليان295.

290 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص 242.
291 - المرجع نف�سه، �ص 243 وما بعدها.

292 - الفرد بل: الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الافريقي، مرجع �سابق، �ص 227.

293 - �هوبكنز ج. ف. ب: النظم الإ�سلامية في المغرب في القرون الو�سطى، ترجمة �أمين توفيق الطيبي، طبعة الدار العربية 
للكتاب، تون�س – ليبيا – 1980، �ص 141.

294 - المرجع نف�سه، �ص 142.
295 - �أندري جوليان: تاريخ �شمال افريقيا، مرجع �سابق، ج 2، �ص 123.
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ومن جهة �أخرى كوّن قادة المرابطين مراكز قوى �أرهقت جموع ال�شعب بال�ضرائب 

والا�ضطهاد، خا�صة في عهد علي بن يو�سف الذي غلب على �أمره ل�شدة تدينه، فترك �أمر 

البلاد �إلى كبراء المرابطين الذين ا�ست�أثروا بالمناطق التي تحت نفوذهم، وا�ستبدوا بالنا�س، 

ولم يبق لأمير الم�سلمين هيبة �أمام هيبتهم »فظهرت في بلاده مناكر كثيرة«، على حد تعبير 

المراك�شي296.

�2. الفقهاء: وهي الفئة التي حازت من الإثرة ما لم تحزه قبل ذلك، كما ذكرنا في الفقرة 

الأولى من هذا الف�صل، احتراما لدور عبد الله بن يا�سين في ت�أ�سي�س دولة المرابطين. 

لكن ه�ؤلاء الفقهاء �سرعان ما �أ�صبح فقههم م�صدر ا�سترزاق دنيوي ومكانة اجتماعية، 

بدل تر�شيد الأمة �إلى نهج الدين القويم.

ويمكن ت�شبيه ت�أثيرهم في العامة، ودورهم في البلاط المرابطي بدور ال�سف�سطائيين في 

�أثينا، فقد �أدى ا�سترزاقهم بفتاوى الفقه �إلى بلبلة الأفكار، حين راحوا يلتم�سون فتاواهم من 

طرق المدن الأندل�سية، ولي�س من م�صادر المذهب �أو �أخبار المدينة المنورة 297. لأن م�صلحة 

الفقهاء كانت فوق �أوامر الدين ونواهيه. وقد انعك�س ذلك على العامة. و�أهمل ال�شرع، 

وا�ست�شرى الف�ساد والبدع، ووجد ابن تومرت في هذا الو�ضع مادة خ�صبة لحركته298.

عك�س  عندهم،  ال�صدارة  مكانة  للمر�أة  �أن  الملثمين  تقاليد  في  المعلوم  من  الن�ساء:   .�3

�أ�شرك  قد  تا�شفين  بن  يو�سف  �أن  نعلم  حين  نتعجب  ولا  ال�شمال،  مجتمع  في  مكانتها 

زوجته زينب النفزاوية في �إبداء الر�أي في �سيا�سة الدولة والحرب299. غير �أن هذه 

�سيا�سي في ق�وصر كبراء  نفوذ  �إلى  ال�صحراوي تحولت  المجتمع  الموروثة عن  المكانة 

لممتهني  فر�صة  ذلك  وكان  ي��شأن.  من  يحمين  الن�ساء  �أ�صبحت  حيث  المرابطين. 

الو�وصلية والاحتيال لا�ستغلال نفوذهن على الحكام. كما كان لذلك �أثره على الحياة 

بن  علي  عهد  من  الأخيرة  المرحلة  في  الأثر  هذا  المراك�شي  و�صف  للمجتمع.  العامة 

ا�ستيلاء  من  �شنيعة  وفواح�ش  كثيرة،  مناكر  زمانه  �آخر  في  »ظهرت  قائلا:  يو�سف 

296 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص 260.
297 - �أبوبكر ابن العربي: العوا�صم من القوا�صم، تحقيق عمار طالبي، مرجع �سابق، �ص 492.

298 - ترجمة المهدي م�ؤ�س�س دولة الموحدين، من ظهر كتاب: �أعز ما يطلب، طبعة فونتانا، الجزائر، 1903 �ص 30.
299 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص 376 – 377. النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص 21 – 22.
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الن�ساء على الأحوال وا�ستبدادهن بالأمور. وكان كل �شرير من ل�ص �أو قاطع طريق 

ينت�سب �إلى امر�أة قد جعلها ملج�أ له«300.

5 - العامة  

�أمرها،  فاختل ميزانها، واختلط عليها  الر�شيدة  القيادة  العامة فقدت  �أن  وما من �شك 

فان�ساقت وراء �أهوائها. هذا ما ن�ستخل�صه من الأخلاق العامة التي كانت �سائدة في الع�صر 

تخبرنا  تومرت  ابن  لم�سيرة  �أرخت  التي  الم�صادر  لأن  كذلك،  وم�شرقا  مغربا  المرابطي 

�إلى تطبيق  المنكر والدعوة  بتغيير  قيامه  ب�سبب  الأ�سكندرية  �أنه طرد من مكة ومن  جميعا 

ال�شريعة و�إقامة حدود الله. وقد كان ف�ساد العامة �شاملا. �إذ نرى ابن تومرت يقوم بالمهمة 

نف�سها على ال�سفينة التي �أقلته من الأ�سكندرية �إلى المهدية بتون�س301.

المكني  ال�صنهاجي  علي  بن  بكر  �أبي  لم�ؤلفه  تومرت«  بن  المهدي  »�أخبار  كتاب  ويعد 

�إلى مراك�ش �سجلا لا  ابن تومرت في رحلة عودته من تون�س  الذي رافق  بـ»البيذق«، 

من  حوته  لما  اجتماعية،  ووثيقة  العامة،  حياة  مظاهر  بع�ض  عن  للإخبار  عنه  ي�ستغنى 

و�صف لمظاهر دينية واجتماعية و�أخلاقية.

والقواعد  الدينية  الن�وص�ص  فهم  في  �سطحية  نلاحظ  الدينية  المظاهر  �إلى  فبالن�سبة 

له حديثا من  المعتنقين  الإ�سلام على  �أركان  بينها عدم احترام  الفقهاء، من  ال�شرعية عند 

عقوبة  وتطبيق  الحدود303،  �إقامة  في  ال�شريعة  �شروط  احترام  وعدم  الأخرى302،  الملل 

القتل304. �أما في حا�ضرة الملك مراك�ش، ف�إننا نلحظ جهل الفقهاء ب�أ�وصل الدين ولج�وؤهم 

�إلى مماراة الحكام من �أجل م�صالح دنيوية305.

300 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص 273. 
301 - �ترجمة المهدي م�ؤ�س�س دولة الموحدين، مرجع �سابق، �ص 36. علي بن �أبي كرم محمد بن محمد ابن الأثير:الكامل في 

التاريخ، ط 3، دار الكتاب العربي، بيروت 1980، ج 8، �ص 294.

302 -البيدق: كتاب �أخبار المهدي بن تومرت، تحقيق ليفي بورفن�سال، طبعة بول�س كنثر، باري�س، 1928، �ص 50.
303 - المرجع نف�سه، �ص 51.

304 - المرجع نف�سه، �ص 62.
305 - المرجع نف�سه، �ص 68. ترجمة المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص 41 – 42.
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وفي المظاهر الاجتماعية نجد �أكثرها �إلفاتا للنظر هي ظاهرة الاختلاط بين الجن�سين في 

الحفلات العامة والأعياد، وعند عيون الماء، كما نلاحظ مبالغة الن�ساء في �إظهار زينتهن، 

ومبالغة الرجال في ت�شبههم بالن�ساء في الملاب�س والهيئة306.

ومن الظواهر الأكثر انت�شارا ظاهرة تعاطي الخمر واللهو، �إذ كثرت �أوانيه و�آلاته في 

المدن الأ�سا�سية، مثل مدينة بجاية وتلم�سان وفا�س ومراك�ش307.

وما من �شك في �أن المدن الأخرى كانت تزخر بمثل هذه المظاهر التي ان�ساق وراءها 

العامة، فاختل ال�سلوك الاجتماعي برمته.

ون�ستخل�ص من كل ما تقدم �أن الدولة لم تكن تهتم بتوجيه المجتمع وفقا لقواعد ال�شرع. 

�إما تملقا لعواطف العامة وتف�ضيلا ل�سيا�سات الأمراء والملوك عن الدين و�شعائره وقيمه، 

و�إما �أن الثقافة المعيارية والوعي الديني كانا �سطحيين عند القادة والفقهاء كما عند العوام.

ويمكن �أن يعني هذا كله �أن الحالة العامة للمجتمع المغربي ال�سيا�سية والفكرية والاجتماعية 

كانت في حاجة ما�سة �إلى الإ�صلاح، بل �إلى التغيير، فهل كانت �شخ�صية ابن تومرت م�ؤهلة 

لإحداث هذا الإ�صلاح وهذا التغيير. �إن ذلك ما �سنحاول ا�ستجلاءه من خلال التعرف �إلى 

مميزات هذه ال�شخ�صية في الف�صل التالي. 

306 - المرجعان ال�سابقان، �ص 52 – 60. 61 . 62. 63. و�ص 17 و 29.
307 - المرجعان ال�سابقان، �ص 52. 60. 64. 65. و�ص 40.
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الف�صل الرابع

�شخ�صية ابن تومرت

كان »عارفا بالأ�وصل، عالما في علم الاعتقاد والجدل،

 ف�صيح الل�سان، مقداما على الأمور العظام،�سفاكا 

للدماء، غير متورع فيها،ولا متوقف عنها«     

                                                                                                               ابن �أبي زرع

قائدها،  �أو  �أن تحمل طابع م�ؤ�س�سها  لها  �أو ثورية لابد  �إ�صلاحية كانت  �إن كل حركة 

�أن نتناول �شخ�صية ابن  �إيجابياتها و�سلبياتها كذلك. من هذا الت�وصر نحاول  و�إليه تن�سب 

و�إنما  الم�ؤرخ.  عمل  تخ�ص  التي  والظواهر  المعالم  بع�ض  عند  كثيرا  نقف  ولا  تومرت. 

نكتفي بالعنا�صر التي �أ�سهمت في ن��شأة ن�سقه الفكري في الإمامة و�سيا�سة الدولة، والمراحل 

التي قطعها للو�وصل �إلى تحقيق مبتغاه، كما �سنتناول مكانته بين مختلف التيارات والمذاهب 

الإ�سلامية. ولتحقيق هذا الم�سعى، ف�إن الأ�سئلة التي يمكن �أن تطرح لت�ساعدنا على تبيان 

ذلك، هي: من هو ابن تومرت الإن�سان، وبمن ت�أثر في تكوينه الفكري وال�سيا�سي، وبماذا 

تميز فكره بالن�سبة �إلى المذاهب الكلامية، وكيف ن��شأت عنده فكرة الثورة، وما منهجه في 

كل ذلك، وما هي �صفاته الأخلاقية التي �أهلته لي�وصغ ر�ؤية جديدة �إلى الإمامة، لي�ضع 

بالتالي �أ�س�سا لإقامة �أكبر دولة مركزية في المغرب الإ�سلامي؟

1. المولد والن�سب: 

من المتفق عليه بين الم�ؤرخين �أن ابن تومرت ولد بمنطقة �سو�س جنوب المغرب الأق�صى 

ه�ؤلاء  ويختلف  الكبرى.  م�صمودة  قبيلة  بطون  من  بطن  هي  التي  هرغة308،  بقبيلة 

الم�ؤرخون في ا�سم المكان الذي ولد فيه، حيث يذكر المراك�شي �أنه ولد في �ضيعة »تعرف 

الدولة  مبادئ  الفار�سية في  الق�سنطيني:  القنفد  �أبن  بن ح�سين  �أحمد  العبا�س  �أبو   .464 6، �ص  العبر، ج  308 - �ابن خلدون: 
الحف�صية، تحقيق، محمد ال�شاذلي النيفر. عبد المجيد التريكي، الدار التون�سية للن�شر 1968، �ص 99.
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ي�سمى نومكران،  �أنه ولد »بمو�ضع  القطان  ابن  يذكر  �أن وارغن309«. في حين  بايجلي 

وهو مو�ضع لا ماء فيه، و�إنما ي�شرب �أهله ماء المطر310. ويبقى الاختلاف في زمن ميلاده 

التي  الفترة  �إلى اثنين وع�شرين �سنة. وت�صبح  الفرق بين م�ؤرخي �سيرته  �إذ ي�صل  �أ�شد، 

�أن الاختلاف في �سنه  311. غير  491 هـ  �إلى  469 هـ  �أن يكون قد ولد فيها تمتد من  يمكن 

عند وفاته لا يتعدى خم�س �سنوات. فابن عذارى وابن القطان يذهبان �إلى �أنه توفي عن 

عمر يناهز الخم�سين �سنة312، ويذكر ابن الأثير �أنه توفي عن واحد وخم�سين �سنة، وقيل 

خم�سا وخم�سين313، و�إذا كان تاريخ وفاته يكاد يكون متفقا عليه ب�أنه كان �سنة 524 هـ314، 

با�ستثناء ابن خلدون الذي ذكر �أنه توفي �سنة 522 هـ315، ف�إننا ن�ستخل�ص �أن تاريخ ميلاده 

يكون بين �سنة 469 هـ وبين �سنة 474 هـ.316

الدولة المرابطية. حيث كان  �أوج  �أمر، ف�إن ميلاده وطفولته كانا في  ومهما يكن من 

الأدار�سة،  دولة  انهيار  عقب  �أ�صابه  الذي  الركود  بعد  دوره  ي�ستعيد  المغربي  المجتمع 

وتوزع ولاء العا�صمة الإدري�سية بين بني مروان في الأندل�س وبين العبيديين في تون�س، 

كما �سبقت الإ�شارة �إلى ذلك.

ويبقى ن�سبه مثارا لاختلاف الآراء والروايات بقوة. �إذ هناك من يرجعه �إلى �أهل البيت، 

وتجد من ينفي ذلك نفيا قاطعا، وهناك من ي�سرد الروايات دون �إ�صدار �أي حكم ب��شأنها.

�إن الم�ؤرخين الموالين للموحدين مثل ابن القطان ي�ؤكدون ن�سبته النبوية317، و�إلى ذلك 

ذهب �صاحب المقتب�س من كتاب الأن�ساب.318

309 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق.، �ص 283.
310 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 34

311 - عبد المجيد النجار: المهدي، بن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 32-31
312 - ابن عذاري: البيان، مرجع �سابق، ج 4، �ص: 84، ابن القطان، نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 74

313 - ابن الأثير: الكامل، مرجع �سابق، �ص: 298
314 - �المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص 284، ابن �أبي زرع: ترجمة المهدي، مرجع �سابق، �ص: 49 البيدق: كتاب 
�أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص: 83، العبا�س بن �إبراهيم ال�سملالي: الإعلام بمن حل مراك�ش و�أغمات من الأعلام، 

تحقيق، عبد الوهاب بن من�وصر، المطبعة الملكية، الرباط، 1976، �ص: 74.

315 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 472
316 - النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 33

317 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 34
318 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب: لم�ؤلف مجهول، مرجع �سابق، �ص: 21
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�أما �إذا كان الم�ؤلف معاديا للموحدين، ف�إنه ي�شك في هذا الن�سب، �أمثال ابن �أبي زرع 

حين قال: »وقيل هو دعي في ذلك الن�سب ال�شريف، ذكره ابن مطروح القي�سي في تاريخه، 

وقال هو رجل من هرغة من قبائل الم�صامدة، يعرف بمحمد بن تومرت الهرغي، وقيل 

من جنفي�سة، والله �أعلم بذلك كله319، وقد �سلك م�سلك ابن �أبي زرع كل من ابن الخطيب، 

وابن �أبي دينار وابن العماد320«.

ويقف المراك�شي وابن خلكان وابن خلدون في الو�سط. يقول المراك�شي: »ولمحمد بن 

�أن يعلق  �أبي طالب وجدت بخطه«321، دون  ن�سبة مت�صلة بالح�سن بن علي بن  تومرت 

�إيجابيا �أو �سلبيا، �أما ابن خلكان فيذكر �أنه وجد ن�سبه النبوي في بع�ض كتاب الن�سب لل�شريف 

العابد322، وي�شير ابن خلدون �إلى �إمكان وجود ن�سب من �آل �إدري�س �أو من �أخيه �سليمان 

نزيل تلم�سان، الذي يعد الجد الأعلى لأ�شراف ال�سو�س.323

وال�س�ؤال الذي يمكن �أن يفر�ض نف�سه هو: لماذا هذا الاهتمام ال�شديد بن�سب الرجل؟ �إن 

اتهامه  �إلى  حتما  ي�ؤدي  فيه  وال�شك  �إليه،  دعا  ما  �إثبات �شرعية  يعني  النبوي  ن�سبه  �إثبات 

في  المروية  الأحاديث  ح�سب  تكون  لا  المهدوية  لأن  والأهلية،  ال�شرعية  وبعدم  بالدجل 

�أبيه يواطئ ا�سم النبي وا�سم  المو�وضع �إلا في الخلف من ن�سل النبي، ويكون ا�سمه وا�سم 

�أبيه324. وما كان لابن تومرت �أن يدعي المهدوية دون �أن ي�ؤمن به النا�س �أن ن�سبه من 

�آل البيت.

وهناك �سبب �آخر يتعلق بالمو�وضع لا يقل �أهمية عن الأول، وهو عزمه على ت�أ�سي�س 

الم�ؤمنين، �أمير  �أو  الخليفة  بلقب  يتلقب  لا  �أن  جرت  قد  العادة  وكانت  �إ�سلامية.  خلافة 

319 - ابن �أبي زرع: ترجمة المهدي، مرجع �سابق، �ص: 38
320 - النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق �ص: 27

321 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 262
322 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، دار الثقافة، بيروت، د ت، ج 5، �ص 46-45

323 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، �ص: 465
العلماء،  من  لجنة  تحقيق  المنتظر،  �أخبار  في  الدرر  ال�سلمي:عقد  المقد�سي  يحي  بن  يو�سف  كتاب  في  الأحاديث  324 - �انظر 
ب�إ�شراف النا�شر، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت، 1984، من �ص 27 �إلى 32، ثم في فقرة »المهدوية« من الف�صل 

ال�ساد�س من هذه الدرا�سة.
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 �إلا من �أثبت لنف�سه الن�سب القر�شي، وفقا لأحاديث نبوية مروية في ذلك325. �إذ لم يحدث 

�إلى قري�ش، بل عد  نف�سه  ين�سب  �أن  الم�ؤمنين دون  �إمرة  �أو  �سني الخلافة  �أن ادعى حاكم 

الغزالي الن�سب للإمام من ال�صفات الخلقية كال�صحة العقلية وال�سلامة الع�وضية والذكورة 

فقال: »ولذلك لم يت�صد لطلب الإمامة غير قري�ش في ع�صر من الأع�صار مع �شغف النا�س 

بالا�ستيلاء والا�ستعلاء326«. وي�ؤكد النا�صري من جانبه هذه الحقيقة التاريخية بقوله: »لم 

يتجا�سر �أحد لا من ملوك العجم بالم�شرق ولا من ملوك البربر من المغرب على اللقب ب�أمير 

الم�ؤمنين لأنه لقب الخليفة الأعظم القر�شي كما علمت327«.

و�إذا كان ابن تومرت قد اكتفى بلقب »الإمام المهدي« وهو لقب لا يجوز حمله، من 

الناحية ال�سيا�سية، �إلا من قبل من كان �أ�صله من �أهل البيت �أو من قري�ش، ف�إنه �أي�ضا كان 

المراك�شي  �أورد  الم�ؤمنين. وقد  الم�ؤمن بن علي لخلافته، و�إمرة  تلميذه و�صفيه عبد  يهيئ 

ق�صة تقليد عبد الم�ؤمن هذا اللقب كما يلي: »و�أمّر )المهدي( على الجي�ش عبد الم�ؤمن بن علي 

وقال: �أنتم الم�ؤمنون وهذا �أميركم، فا�ستحق عبد الم�ؤمن من يومئذ �صفة �إمرة الم�ؤمنين328«. 

الدولة  الم�ؤمن يت�صل بم�ؤ�س�س  �أن ن�سب عبد  الن�سابة  �أي�ضا، يورد  ال�سبب،  �أجل هذا  ومن 

عبد  �أن  المراك�شي  ويورد  الثاني329،  �إدري�س  بنت  كنونة  وهي  الأم  جهة  من  الإدري�سية 

�إذا ذكر كَومية )وهي قريته قرب تلم�سان( ل�ست منهم، و�إنما نحن  الم�ؤمن »كان يقول، 

لقي�س عيلان بن م�ضر بن نزار بن معد بن عدنان330«.

�أما الذين وقفوا على الحياد من ق�ضية ن�سب ابن تومرت ف�إما �أنهم كانوا من �أهل طلب 

الأمر في  قيمة كما كان  ذا  يعد  القر�شي في زمانهم لم  الن�سب  �أن  و�إما  العلم،  لذات  العلم 

يعد  لم  القر�شية  �شرط  �أن  يرى  �إذ  خا�صة،  خلدون،  ابن  عند  الأمر  هذا  ويت�ضح  البدء. 

�ضروريا في طلب الخلافة، ويعلل ذلك بقوله: »لما �ضعف �أمر قري�ش وتلا�شت ع�صبيتهم 

325 -� انظر هذه الأحاديث في �صحيح م�سلم، ج 3، باب الإمارة، �ص: 1451، �ص، 1452. وانظر �أي�ضا، فقرة: ن��شأة الفكر 
ال�سيا�سي عند الم�سلمين، في الف�صل الأول من هذا البحث.

326 - الغزالي، نقلا عن يو�سف �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص، 317قر
327 - النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص، 110

328 - المراك�شي: العجب، مرجع �سابق، �ص، 282
329 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، مرجع �سابق، �ص: 21

330 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص، 288
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بما نالهم من الترف والنعيم، وبما �أنفقتهم الدولة في �سائر �أقطار الأر�ض، عجزوا بذلك 

عن حمل الخلافة، وتغلب عليهم الأعاجم، و�صار الحل والعقد لهم، فا�شتبه ذلك على كثير 

من المحققين حتى ذهبوا �إلى نفي القر�شيه331«.

�أما م�صدر كنية »تومرت« فقيل �أنها كانت لأبيه ومعناها بالل�سان الأمازيغي »الفرحة«. 

ذلك �أن �أم والد ابن تومرت كانت تنادى ابنه »�آتومرت �إينو« �أي يا فرحتي، وا�ستمرت 

تلك الكنية معه؛ »فغلب عليه لذلك ا�سم تومرت، وترك دعا�ؤه با�سم عبد الله، الذي �سمي 

به �أولا عند ت�سميته«، على حد تعبير �صاحب المقتب�س.332

�أما محققو نظم الجمان فيرون �أن لفظ »تومرت« يعنى على الأرجح �ضربا من الأك�سية 

الجلدية”. وقد لاحظ رونيه با�سيه )René passet( في جزر الكناريا�س في المحيط الأطل�سي، 

المقابلة لمنطقة �سو�س، وجود كلمة �شائعة وهي “TAMARCO”، وتعني ك�ساء من الجلد. 

تكن  ولم  واحد333.  �أ�صل  من  و”تماركو”  “تومرت”  كلمتا:  تكون  �أن  المحتمل  من  ولذا 

كنية تومرت هي الكنية الوحيدة لأب ابن تومرت، اذ كان يكنى �أي�ضا �أمغار334. وعبارة 

»�أمغار« عند الأمازيغ تعني ال�شيخ ذا الوقار والحكمة وال�سلطة.

�أما كنية ابن تومرت نف�سه فكانت »�أ�سافو«. وقد ذهب ابن خلدون �إلى �أن هذه الكنية 

الفريد  �أما  ابن تومرت كذلك335،  الم�سجد، وكان  القناديل في  تطلق على من يكثر �سرج 

بل فيعتقد �أن كنية »�أ�سافو« تعني ال�شعلة وقد اكت�سبها ابن تومرت لظهور علمه بين قومه 

الجهلة336. لكننا ن�سجل �أن لفظة »�أ�سافو« لها معاني مجازية في اللغة الأمازيغية منها:

ما يطلق على �صاحب الفطنة والنباهة والحيلة القوية، وتطلق �أي�ضا على �سريع الغ�ضب 

ولا  الإهانة،  يقبل  لا  من  على  تطلق  �أن  يمكن  كما  �شديد،  بح�سم  �آثاره  لكل  والم�ستجيب 

ير�ضى �أن يبيت على �ضيم، ولا يهد�أ حتى يرد ال�صاع �صاعين. فالمعاني المجازية، �إذن، 

لعبارة »�أ�سافو« تجمع بين �صفة الجدية والح�سم المبا�شر.

331 - ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص، 344
332 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، مرجع �سابق، �ص، 30

333 - ابن القطان: نظم الجمان في �أخبار الزمان، مرجع �سابق، �ص، 35 هام�ش 1
334 - المرجع نف�سه، نف�س ال�صفحة.

335 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص، 465 
336 - �ألفرد بل: الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الإفريقي، مرجع �سابق، �ص، 251
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وي�ستفاد مما تقدم �أن ابن تومرت كان من عائلة �شريفة، لكنها مغمورة الذكر في منطقة 

هرغة من م�صمودة، و�أنه كان ذكيا قوى ال�شخ�صية، و�صاحب �إرادة في تغيير ما يراه 

مخالفا لما يعتقد �أنه الحق.

2- مرحلة الدرا�سة والتفقه:

و�إذا حاولنا الآن �أن نتعرف على مراحل تعلم ابن تومرت وتفقهه ف�إننا �سي�صدمنا فراغ 

كبير، يكاد يكون �شاملا، لأن الم�صادر والمراجع التي �أرخت ل�سيرته لم تذكر �شيئا ذا قيمة 

القطان  ابن  عر�ضا،  ذكره،  ما  �إلا  الأندل�س،  �إلى  رحلته  �سبقت  التي  الفترة  �إلى  بالن�سبة 

وابن خلدون من �أنه ن��شأ ملازما للم�سجد)*( والدر�س محبا للعلم337، و�أمّن على ذلك بع�ض 

الباحثين الأوروبيين المعا�صرين �أمثال الفريد بل، و�شارل �أندري جوليان338.

�أخذ عنهم في هذه  الذين  �إذا كانت معرفتنا بمرحلة طفولة ابن تومرت وال�شيوخ  لكننا 

الفترة من عمره متوا�ضعة، ف�إننا نعلم �أنه ن��شأ في �أوج �إعادة الاعتبار �إلى المذهب المالكي، 

والعمل على ن�شره، واعتبار فقهاء المذهب المالكي جزء من قيادة الدولة المرابطية. وكانت 

�أهل  الأندل�س وعلوم  �شهرة مدن  �أن  �إذاك339. غير  العلمية  المدن  �أ�شهر  من  و�سبته  فا�س 

الم�شرق كانت �أكثر جذبا لابن تومرت ال�شاب من فا�س و�سبتة. خا�صة و�أن �صدى بع�ض 

المفكرين �أمثال الإمامين �أبي حامد الغزالي )ت 505 هـ(، و�أبي بكر الطرطو�شي )ت 521(، 

كان قد و�صل �إلى �أق�صى المغرب، منذ �أن �أفتيا ليو�سف بن تا�شفين بالجواز �إلى الأندل�س، 

وذلك  الأندل�س،  الأولى  رحلته  محطة  فكانت  المغربية340.  البلاد  على  �إمارته  وب�شرعية 

حوالي �سنة 500341ه. ولا نعلم �شيئا كثيرا عن �إقامته في هذه الديار، �إلا �أنه تتلمذ لقا�ضي 

 )* ( -  لم يكن في هذا العهد قد دخل نظام المدار�س �إلى المغرب وكانت الم�ساجد تقوم بمهمة التدري�س.
337 - �ابن القطان: نظم الجمان في �أخبار الزمان، مرجع �سابق، �ص، 38. ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص 465.

338 -� �ألفرد بل: الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الإفريقي، مرجع �سابق، 251. �شارل �أندري جوليان: تاريخ �إفريقيا ال�شمالية، 
مرجع �سابق، ج 2، �ص، 123

339 - عبد الله علام: الدعوة الموحدية، مرجع �سابق، �ص، 64.
340 -� ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص، 386، محمد ماهر حمادة: الوثائق ال�سيا�سية والإدارية في الأندل�س و�شمال 

�إفريقيا، مرجع �سابق، �ص، 287 وما بعدها.

341 -� ابن القطان: نظم الجمان في �أخبار الزمان، مرجع �سابق، �ص 4. ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص، 465. 
ابن القنفذ الفار�سية، مرجع �سابق، �ص: 100
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الأندل�س  يكن حال  هـ(. ولم   548 بن حمدين342 )ت  �أبي جعفر حمدين بن محمد  قرطبة 

ب�أح�سن من حال المغرب في مجال علم الأ�وصل، با�ستثناء المذهب الظاهري الذي ن�شره 

ابن حزم )ت 456( ودعا �إليه، والذي يقوم على �أن الم�صدر الفقهي الوحيد هو الن�وص�ص، 

وعلى »ترك الأخذ بالر�أي بكافة �ضروبه من قيا�س و م�صلحة و ا�ستح�سان و ذرائع343«. 

�أول ثورة في الأندل�س على علم الفروع، قد جلب  �أن هذا المذهب الذي كان  لا �شك 

�أمثال ابن تومرت، وهذا ما جعل بع�ض الباحثين والدار�سين  �إليه نظر الطلاب ال�شباب 

لذلك في مو�ضعه  ابن حزم344. و�سنعر�ض  ابن تومرت بمنهج  بت�أثر  القول  �إلى  يذهبون 

بكر  �أبي  عن  �أخذ  حيث  بم�صر.  الأ�سكندرية  �إلى  انتقل  الأندل�س  ومن  الدرا�سة.  هذه  في 

الطرطو�شي345، الذي كان ثائرا على البدع، منت�صرا للمذهب الأ�شعري في العقائد346.

بغداد،  مدينة  �أن  ويبدو  وبغداد.  ودم�شق،  والمدينة،  مكة،  المحطات:  وتوالت 

الأثر  لها  الفقهية، كان  المذهبية والمدار�س  الفكرية والفرق  بالتيارات  التي كانت تزخر 

الأعمق في تكوين ر�ؤية ابن تومرت، ب�سبب العدد الكبير من ال�شيوخ الذين تتلمذ لهم، 

وب�سبب مكانة ه�ؤلاء ال�شيوخ العلمية، �أمثال الكيا الهرا�سي )ت 504( الذي �أخذ عنه الفقه 

500 هـ( المحدث،  والأ�وصل والجدل والحديث347، و�أمثال المبارك بن عبد الجبار )ت 

507 هـ(، الذي �أخذ عنه �أ�وصل  �أبي بكر ال�شا�شي، رئي�س الطائفة ال�شافعية )ت  و�أمثال 

الفقه و علم الكلام348.

342 - �ابن القطان: نظم الجمان في �أخبار الزمان، مرجع �سابق، �ص، 4. ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص، 465. 
ابن القنفذ الفار�سية، مرجع �سابق، �ص: 100.

343 - �أبو زهرة: تاريخ المذاهب الإ�سلامية، مرجع �سابق، �ص، 544 و592.
344 - انظر ه�ؤلاء في النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 67 وما بعدها

345- ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص، 38 والهام�ش رقم 3. المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص، 263. 
346 - �ألفرد بل، الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الإفريقي، مرجع �سابق، �ص، 251 

347 -� النجار، المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص، 83 . ي�سود تحفظ �شديد ب��شأن تتلمذ ابن تومرت لابن عبد الجبار ب�سبب 
ال�شك الذي يلف تاريخ و�وصل ابن تومرت �إلى بغداد. �إذ من المفرو�ض �أن رحلته بد�أت �سنة 500، ومعنى ذلك �أنه لم 

يدر�س على عبد الجبار.

348 -� المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص، 262-263. جمال الدين ال�شيال: »فل�سفة �أبي بكر الطرطو�شي«، بحث من�وشر 
في كتاب فلا�سفة الإ�سلام، من�وشرات جمعية نبرا�س الفكر، تطوان، 1961، �ص، 193
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3- ابن تومرت و الطرطو�شي:

 وكان �أبو بكر الطرطو�شي، الأندل�سي الأ�صل، الأ�سكندراني الإقامة، المالكي المذهب، 

الأ�شعري العقائد، من �أهم ال�شيوخ الذين تتلمذ لهم، والذي ارتبط معه بعلاقة خا�صة، �إذا 

�أخذ عنه �أ�وصل مذهب مالك. غير �أن �أهمية الطرطو�شي لا تكمن في كونه �أحد �أئمة المذهب 

الإن�سان  و�إلى  الحياة،  �إلى  الفل�سفية  نظرته  في  �أي�ضا  تكمن  و�إنما  فح�سب،  الكبار  المالكي 

وحقيقته وم�صيره، التي تتمثل في ال�شعور ب��ضآلة الحياة، وا�ست�صغار �سلطانها مهما يعل. 

فلا �شيء جدير لديه �إلا »الزهد والعزوف عن اللذات وال�شهوات، والجر�أة على كل كبير 

في �سبيل الحق، وفي �سبيل تدعيم �أوامر الله �سبحانه وتعالى349«.

الإن�سان، »هان عنده مفارقة الأهلين  �إلى  فل�سفته في الحياة ونظرته   ومن كانت هذه 

والمال، واللحوق بقمم الجبال، والأن�س بالوح�ش؛ حتى ي�أتى �أمر الله350«. وعند عر�ضنا 

لم�سار ابن تومرت لم ن�ستغرب �أن نكت�شف �أن كثيرا من مظاهر حياة الطرطو�شي وموقفه 

من الحياة الدنيا انعك�ست في �سلوك �صاحبنا.

تقديم  على  نف�سه  وقف  الدنيا،  في  زهد  حين  �أنه  الطرطو�شي،  بكر  �أبي  خ�صال  ومن 

المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  والأمر  القويم،  الدين  نهج  �إلى  و�إر�شادهم  للكبراء  الن�صح 

حيث ما ظهر351. ويكاد يكون من الم�ؤكد �أن ابن تومرت �سار على نهج �أ�ستاذه، فهو قد 

�أُبعد من مكة ب�سبب محاربته للمنكر على ما يذكر ابن خلدون352، ولكنه حين و�صل �إلى 

�أنه »ر�أى بها مناكر  الأ�سكندرية لم يتوان عن القيام بالمهمة نف�سها. فقد ذكر ابن القطان 

فغيرها، و�أغلط في �أمرها، فقامت عليه العامة والغوغاء، ف�صاروا يقطعون به في طريقه 

�إلى مجل�س الطرطو�شي353«.

349 - المرجع نف�سه، �ص، 196.

350 - المرجع نف�سه، �ص، 196.

مرجع  الطرطو�شي«،  بكر  �أبي  »فل�سفة  ال�شيال:  الدين  جمال   .263-262 �ص:  �سابق،  مرجع  المعجب،  المراك�شي:   �- 351
�سابق، �ص، 200.

352 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، �ص: 46.
353 - ابن القطان: نظم الجمان في �أخبار الزمان، مرجع �سابق، �ص: 38.
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ويبدو من هذه الحادثة وغيرها مما عاي�شه في الأم�صار والمدن التي ارتحل �إليها �أو حل 

بها، �أن ابن تومرت كان �صارما وحادا في القيام بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

وذلك �إما ب�سبب حما�سة ال�شباب، و�إما �أن ثقافة الم�شرق لم »تهذب« طباع الفقيه المغربي، 

الإ�سلامي في  للمجتمع  التي ر�سمها  المثلي  لل�وصرة  الواقع وفقا  �أن يرى  الذي ي�صر على 

وجدانه وذهنه، قبل �أن ب�صدمه الواقع الذي وجده متعار�ضا ومتناق�ضا مع ما كان يعتقد، 

�أو ما كان يريد �أن يكون. ونعتقد �أن الطرطو�شي يكون قد ن�صح ابن تومرت بالعودة �إلى 

المغرب، الأر�ض المهي�أة الا�ستقبال الدعاة وتفعيل التغيير، بدل الم�شرق الذي اعتاد على 

الكلام والجدل من قرون.

4- ابن تومرت والغزالي

ومن ال�شيوخ الذين نالوا حظا كبيرا من العناية، حين يعر�ض لفترة رحلة ابن تومرت 

في  الأ�شعرية  �أئمة  �أ�شهر  منازع  بلا  والغزالي  الغزالي.  حامد  �أبو  الإمام  الم�شرق،  �إلى 

الن�صف الثاني من القرن الخام�س، بل يعد قمة الهرم في المذهب الأ�شعري، ومو�سوعة 

في الفكر الإ�سلامي وثقافته354. وقد �أح�سن و�صف هذه المو�سوعة ال�شيخ المراغي قائلا: »�إذا 

ذكر الغزالي )...( لم يخطر بالبال رجل واحد، بل خطر بالبال رجال متعددون، لكل 

واحد قدرته وقيمته: يخطر بالبال الغزالي الأ�وصلي الحاذق الماهر، والغزالي الفقيه الحر، 

والغزالي المتكلم �إمام ال�سنة وحامي حماها355«.

�أحداث  الطرطو�شي، عن  �أبي بكر  بعيدا، مثله مثل  �أنه لم يكن  �إلى كل هذا،  ي�ضاف 

�أمير  با�سم  والت�سمية  الأندل�س،  �إلى  الجواز  في  تا�شفين  بن  يو�سف  ا�ستفتاه  منذ  المغرب 

الم�سلمين356. وقد حدث �أمر �آخر زاده ذيوعا في بلاد المغرب وح�وضرا، �إلا وهو �إحراق 

كتابه »�أحياء علوم الدين« بت�صديق �أمير الم�سلمين علي بن يو�سف بن تا�شفين على فتوى 

فقهاء دولته على ذلك �سنة 503 هـ357.

المطبوعات،  وكالة   ،2 ط  الغزالي  م�ؤلفات  بدوي،  الرحمن  عبد  في:  الغزالي  م�ؤلفات  من  الوافر  العدد  ذلك  354 - �انظر 
الكويت، 1977.

355 - علام: الدعوة الموحدية بالمغرب، مرجع �سابق، �ص، 74 هام�ش 2.
356 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص، 384 – 386.

357 -� ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص، 14 – 15. المراك�شي، المعجب، مرجع �سابق، �ص، 255. النا�صري: 
الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 75
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ولهذه المكانة العلمية، ولهذا الح�وضر في ال�ساحة المغربية، جرى جدل وا�سع في �أمر 

تتلمذ ابن تومرت للغزالي، وكالمعتاد انق�سم الدار�سون �إلى مثبتين للقاء، ومت�شككين فيه، 

ونافين له.

�إحراق  خبر  على  الغزالي  اطلاع  لق�صة  روايته  في  القطان  ابن  للقاء  المثبتين  و�أهم 

ببغداد.  النظامية  المدر�سة  في  ذلك  مجل�سه  حا�ضرا  كان  تومرت  ابن  كون  »الإحياء«، 

يقول:  حين  اللقاء  خبر  خلكان  ابن  وي�ؤيد  المو�شية358،  الحلل  �صاحب  نف�سه  الخبر  و�أورد 

»فانتهى )ابن تومرت( �إلى العراق واجتمع ب�أبي حامد الغزالي والكيا الهرا�سي359« ويذهب 

ابن �أبي زرع في الاتجاه نف�سه حين ي�ؤكد على لقاء ابن تومرت للغزالي بقوله: »وكان في 

الغزالي  �أبو حامد  الأوحد،  الإمام  ال�شيخ  العلم،  و�أخذ عنهم  العلماء،  لقي من  جملة من 

ر�ضي الله عنه ورحمه، لازمه لاقتبا�س العلم ثلاث �سنين.360«

�أما �أهم المت�شككين، فالمراك�شي في المعجب حين قال: »وقيل �أنه )�أي ابن تومرت( لقي �أبا 

حامد الغزالي بال�شام �أيام تزهده، فالله �أعلم361«. ويذهب ابن خلدون مذهب المراك�شي �إذ 

يقول: »ولقي )ابن تومرت(، فيما زعموا، �أبا حامد الغزالي362«.

�أما �أهم النافين للقاء من القدامى فهو ابن الأثير في الكامل حيث �أورد ما �أ�شيع من لقاء 

ابن تومرت للغزالي، قبل �أن يعقب على ذلك بقوله: »وال�صحيح �أنه لم يجتمع به363«.

�أو  والغزالي،  تومرت  ابن  بين  اللقاء  واقعة  ننفي  �أو  ن�ؤكد  �أن  هنا  يهمنا  لا  قد  ونحن 

�أن العر�ض الذي قدمه عبد المجيد  �أو مع الناكرين له، لأننا نعتقد  نقف مع الم�ؤيدين للقاء 

النجار في بحثه الجاد عن المهدي بن تومرت قد يغني عن الخو�ض في هذا الجانب التاريخي 

ل�سيرة الرجل مجددا364، و�إنما غر�ضنا �أن نت�ساءل عن الأهداف المتوخاة من �إثبات اجتماع 

الرجلين �أو عدمه؟

358 - ابن القطان: نظم الجمان �سابق، �ص، 17.
359 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، �ص، 46.

360 - ابن �أبي زرع: رو�ض القرطا�س، مرجع �سابق، �ص، 38.
361 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص، 263.

362 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص، 466.
363 - ابن الأثير: الكامل في التاريخ، مرجع �سابق، ج 8، �ص، 294.

364 - عبد المجيد النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص، 72 وما بعدها.
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عرفنا �أن الغزالي كان قمة الفكر ال�سني في الن�صف الثاني من القرن الخام�س الهجري، 

لكننا  تا�شفين.  �أفتى ب�شرعية دولة يو�سف بن  �أنه  ال�ساد�س، وعرفنا كذلك  القرن  و�أوائل 

عرفنا �أي�ضا �أن علي بن يو�سف وافق على فتوى فقهاء الأندل�س ب�إحراق كتابه »�أحياء علوم 

الدين«. و�أُخبرنا من قبل �أكثر من مرجع ورواية المثبتة لاجتماع ابن تومرت بالغزالي، 

�أن  �أنه دعا على ملك المرابطين بح�وضر ابن تومرت. وقد طلب هذا الأخير، ب�إلحاح، 

يدعو الله له �أن يكون زوال هذا الملك على يديه365. وقيل �أن الغزالي قال في ��شأن علي 

بن يو�سف: »ليذهبن عما قليل ملكه، وليقتلن ولده، وما �أح�سب المتولي لذلك �إلا حا�ضرا 

مجل�سنا«. وهو ي�شير بذلك �إلى ابن تومرت366، ورواية ثالثة تقول: �إن الغزالي كان يت�أمل 

ابن تومرت »ويختبر �أحواله الظاهرة والباطنة، ف�إذا خرج عنه يقول لجل�سائه: لابد لهذا 

البربري من دولة367. وهذا بيت الق�صيد، وت�أويل ذلك في نظرنا:

  1. ��أن ابن تومرت م�صمودي، وقبيلة م�صمودة لها تاريخ غير طيب الذكر في الم�شرق، 

بما فعلته بورغواطة ونحلتها، وهم من قتل القائد الروحي للمرابطين عبد الله بن 

يا�سين. فكان لابد من �سند �شرعي يعطي الثقة للنا�س في الفقيه الم�صمودي. ولي�س 

من �سند �أف�ضل من الإمام الغزالي الذي طبقت �شهرته الآفاق.

  2. ��سحب ال�شرعية من الدولة القائمة، خا�صة و�أن الذي �سحب منها هذه ال�شرعية، هو 

نف�سه الذي �سعى �إلى الخليفة العبا�سي لا�ست�صدار مر�سوم الاعتراف بها، و�أفتى، 

ب�صفته عالما م�سلما، ب�شرعية دولة المرابطين، ومعنى هذا �إبطال الأ�سا�س العقدي 

لا�ستمرار هذه الدولة.

 3. ��أن الغزالي عار�ض معار�ضة �شديدة الخروج عن الخلافة العبا�سية القر�شية، وقد 

كتب في ذلك كتابه »الم�ستظهري«، �أو ف�ضائح الباطنية، للذود عن �شرعيتها368، 

وقد نهى عن خلع بيعة الإمامة الكبرى، مهما ت�ضطرب ال�شروط الواجب توافرها 

في الإمام، �إن لم يوجد من تجتمع فيه تلك »ال�شروط من غير �إثارة فتنة، وتهييج 

365 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص، 18-17.
366 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص، 263.

367 - ابن �أبي زرع: رو�ض القرطا�س، مرجع �سابق، �ص، 38.
368 �- �انظر كتاب ف�ضائح الباطنية، تحقيق عبد الرحمان بدوي، طبعة نه�ضة الم�صرية، القاهرة، 1964، �ص 169 وما بعدها.
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قتال، و�إن لم يكن ذلك �إلا بتحريك قتال، وجبت طاعته والحكم ب�إمامته«. ثم �أنه 

يعلل موقفه قائلا: »فنحن نعلم �أن تناول الميتة محظور ولكن الموت �أ�شد منه369«. 

العبا�سي  الخليفة  با�سم  الحاكم  الم�سلمين  �أمير  �شرعية  يخلع  �أن  تومرت  بابن  فكيف 

القر�شي �أن لم ي�ستظل بمظلة الغزالي؟ وهذا ما يمكن �أن ت�شير �إليه التنب�ؤات المن�سوبة 

انت�ساب  �أي�ضا  لنا  �إقامة الدولة. وهذا ما يف�سر  �أمر تمكين ابن تومرت من  �إليه في 

كل من ابن تومرت وخليفته عبد الم�ؤمن �إلى قري�ش، ومن هنا يمكن �أن نتفهم كذلك 

�أهداف النافين للقاء الرجلين.

 4. �و�أخيرا حاول ابن تومرت �أن يُدخل في روع النا�س �أن ما �أقدم عليه لي�س �إلا تتمة 

وا�ستمرارا لفكر الغزالي في �إقامة دولة قوية مهيبة الجانب على �أ�س�س نقلية، خلاف 

الفا�ضلة،  من  المدينة  �أهل  �أراء  الفارابي في كتاب  الفلا�سفة، خا�صة  �إليه  ما ذهب 

�إلى ابن تومرت  �أنه ن�سب  القطان  الفيل�سوف370. فقد ذكر ابن  �إلى الحاكم  الدعوة 

قوله في الغزالي: »ذلك الرجل قرع الباب ولم يفتح له، �أو »لم ي�ؤذن له« �أو »لم 

يلج371«. فهل نفهم من هذا �أن الباب الذي فتح لابن تومرت هو نف�سه الذي قرعه 

تومرت  لابن  من�سوبة  عبارة  النبلاء«  �أعلام  »�سير  في  الذهبي  ويورد  الغزالي؟ 

حامد  »�أبو  وهي:  و�وضحا  �أكثر  ولكنها  ال�سابقة،  العبارة  عن  المعنى  بعيدة  لي�ست 

الغزالي قرع الباب وفتح لنا372«.

�أن ما يدعونا �إلى هذه الا�ستنتاجات هو ذلك الت�وصر ال�شمولي لإمامة الدولة الموحدية 

التي و�ضع �أ�س�سها ابن تومرت، التي كان يرمي من خلالها �إلى �ضم العالم الإ�سلامي كله 

تحت �إمرة الخليفة الموحدي؛ �أمير الم�ؤمنين الذي »يفتح الدنيا، �شرقها وغربها، و�أنه يمل�ؤها 

عدلا كما ملئت بالجور373«.

ال�سيا�سي الإ�سلامي،  الفكر  �إبي�ش، ن�وص�ص  الاقت�صاد في الاعتقاد، نقلا عن يو�سف  الثالث من كتاب  الباب  369 - �الغزالي: 
الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص، 266.

370 - الفارابي: �آراء المدينة الفا�ضلة، مرجع �سابق، �ص، 123-124.
371 - ابن القطان: نظم الجمان في �أخبار الزمان، مرجع �سابق، �ص، 54.

372 - نقلا عن النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص، 74.
373 - محمد بن تومرت: �أعز ما يطلب، تحقيق: عمار طالبي، مرجع �سابق، �ص، 239.
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عن  نت�ساءل  �أن  لنا  يحق  تومرت  ابن  �شخ�ص  بم�ؤهلات  الإحاطة  ا�ستكمال  �أفق  وفي 

�أخلاقه العملية، ودورها في ر�سم �شخ�صيته المتحفزة للتغيير والتواقة �إلى الت�ألق.

5 - �أخلاق ابن تومرت

والق�سوة،  والب�ساطة،  الزهد،  الآتية:  بالعبارات  تومرت  ابن  �أخلاق  و�صف  يمكن 

الم�ؤلفات  ومن  يطلب«  ما  »�أعز  كتابه  من  ا�ستخلا�صه  يمكن  الو�صف  هذا  �أن  والدهاء. 

التي �أرخت ل�سيرته. ونذكر منها ب�صفة خا�صة مذكرات رفيقه �أبو بكر على ال�صنهاجي، 

المعروف بـ»البيذق«، في كتاب »�أخبار المهدي«. 

فقد رافق البيذق ابن تومرت ابتداء من تون�س في رحلة العودة، �إلى �أن وافاه الأجل 

في تينمال �أو تينملل �سنة 524 هـ. وحين نتابع حياة ابن تومرت من خلال هذه المذكرات 

نجدها حياة فقيه زاهد في الدنيا، لا يـ�أوي �إلا �إلى الم�ساجد، حيث يعمرها بتدري�س �أ�وصل 

الفقه، وبت�صحيح ال�شريعة، وفق ما يعتقد. ورغم �شهرته التي كانت ت�سبقه حيث ما حل، 

تطبيق  في  لهم  الن�صح  �إ�سداء  علاقة  �إلا  والأمراء،  باللاوة  خا�صة  علاقة  له  نجد  لا  ف�إننا 

�إلى  ينزل  ونراه  الرعية374،  �أمور  من  تولوا  فيما  المنكر  تغيير  �إلى  ودعوتهم  ال�شريعة، 

الأ�سواق والحارات وحده، �أو بمعية طلبته، من �أجل تغيير المنكر، بتك�سير �أواني الخمر، 

و�آلات اللهو، وحث النا�س على التزام �صحيح ال�شريعة، مما كان يجلب عليه نقمة اللاوة 

�إلى مغادرة  يدعونه  فكانوا  اعتبروا وجوده، بين رعيتهم، خطرا عليهم،  �إذ  والحكام، 

هـ.   515376 �إلى   505 من  �سنوات  دامت ع�شر  التي  الرحلة  هذه  ا�ستفاد من  وقد  مدنهم375 

ما  وال�سيا�سية. وهو  الفكرية والاجتماعية  المغاربة  �أحوال  �أطلع بطريقة جيدة على  حيث 

حمل روجي لوتورنو على الاعتقاد ب�أن فكرة الثورة عند ابن تومرت كانت نتيجة طبيعية 

الحل  ب�أن  ي�ؤمنون  الم�سلمين،  التجديد من  التغيير، ودعاة  دعاة  يزال  الرحلة. ولا  لهذه 

�إقامة الدولة لحمل الجميع على التزام قواعد ال�شرع. ولا يزال الاعتقاد ي�سود  يكمن في 

374 - البيدق: �أخبار المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص، 51 �إلى 83.
375 -� انظر في ذلك كلا من: المرجع ال�سابق وال�صفحات نف�سها. المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، ابتداء من �ص 564. ابن 
الأثير: الكامل في التاريخ، مرجع �سابق، �ص، 16 وما بعدها، وكذلك ابن �أبي زرع، الم�صدر نف�سه، �ص، 39 وما 

بعدها.

376 - �ابن الأثير: الكامل في التاريخ، مرجع �سابق، ج 8، �ص، 294. ابن خلكان، وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان ، ج 
5، �ص، 46.
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ب�أن الأخلاق القائمة على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر غير كافية، �إذا لم تكن هناك 

دولة ت�سو�س النا�س بهذه الأخلاق377.

ولا غرو في ذلك، فالم�سلمون جميعا متفقون على �أن وظيفة الإمام هي: »حمل الكافة 

ابن  تعبير  حد  على  والدنيوية«،  الأخروية  م�صالحهم  في  ال�شرعي  النظر  مقت�ضى  على 

خلدون378. وعلى �أن الترابط بين الدولة والدين كترابط الفرع بالأ�صل، وقد عبر عن 

ذلك الغزالي بقوله: »الُملك والدين ت�وأمان؛ فالدين �أ�صل وال�سلطان حار�س، وما لا �أ�صل 

له فمهدوم وما لا حار�س له ف�ضائع379«. وحين يغيب الحار�س الأمين للدين، ي�صبح من 

ال�ضروري �أن يتولى العلماء القيام بهذه المهمة ب�أنف�سهم ولم يكن ابن تومرت �أول من قام 

بهذا في بلاد المغرب، فقد �سبقه غيره، كما �سبقت الإ�شارة �إلى ذلك فيما تقدم.

مما لا �شك فيه �أن �سلوك ابن تومرت و�أخلاقه قد �أك�سبته �شهرة كانت ت�سبقه �إلى المدن 

وتبركا  له  تتلمذا  العامة،  قبل  �إليه  يت�سابقون  الخا�صة  وكانت  عودته،  �أثناء  بها  حل  التي 

به، غير �أنه لم ي�ستغل، هذه ال�شهرة، في الا�ستمتاع بالحياة ومباهجها، بل زهد فيها كل 

القمع، وقد و�صفه ابن خلدون  �أ�شد  �أنه كان يقمع غرائزه الطبيعية  الزهد. وعرف عنه 

قائلا: »وكان ح�وصرا لا ي�أتي الن�ساء، وكان يلب�س العباءة المرقعة، وله قدم في التق�شف 

والعبادة380«. �أما ابن خلكان فقال في و�صف هذا التق�شف والزهد بقوله: »كان قوته من 

غزل �أخت له في كل يوم رغيفا بقليل �سمن �أو زيت، ولم ينقلب عن هذا حين كثرت عليه 

الدنيا. ور�أى �أ�صحابه يوما مالت نفو�سهم �إلى كثرة ما غنموه، ف�أمر ب�ضم ذلك جميعه، 

�إلا ما ر�أى، ومن يتبعني للآخرة  و�أحرقه، وقال: »من كان يتبعني للدنيا فما له عندي 

قدوة  تق�شفه  وكان  ب�سيطة،  تومرت  ابن  حياة  كانت  هكذا  تعالى381«.  الله  عند  فجزا�ؤه 

لأن�صاره فنال الهيبة والتقدير والاحترام لدى من عرفه.

377 - �روجي لوتورنو: حركة الموحدين في المغرب في القرنين الثاني ع�شر والثالث ع�شر، ترجمة �أمين الطيبي، الدار العربية 
للكتاب، تون�س – ليبيا، 1982، �ص، 17-16.

378 - ابن خلدون: المقدمة، مرجع �سابق، �ص، 338.
379 - الغزالي:�إحياء علوم الدين، مرجع �سابق، ج 1، �ص، 21

380 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص، 471.

381 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، �ص، 54.
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فيها،  ن��شأ  التي  الجبلية  الم�صمودية  بيئته  �إلى طبيعة  الأولى  بالدرجة  فتعود  ق�سوته  �أما   

المجبولة على الق�سوة والب�أ�س، وفقا لتعبير ابن خلدون382. ثم �إلى مبادئ الزهد ال�صارمة 

التي التزمها في حياته، و�إلى الغاية ال�سيا�سية التي كان ين�شدها، والتي تطلبت منه الحزم 

وال�شدة. كما تعود �أخيرا �إلى �أحوال الم�سلمين التي عمها الف�ساد، نتيجة تهاون �أولي الأمر في 

تطبيق ال�شريعة، �أو ت�سامحهم لعدم فهمهم ال�سليم للدين، �أو لذهولهم عن مقا�صد ال�سيا�سة.

 ولم تكن، هذه الأحوال، ت�سمح ب�أي نوع من اللين، بل عد ابن تومرت عدم الحزم 

الدين، وعلق على الو�ضع فقال: »و�إن  العقيدة تطبيقا كاملا، تخاذلا في حق  في تطبيق 

مراعاة القيام ب�أمر الله �أولى من مراعاة �إراقة الدماء، وذهاب النفو�س والأموال، و�إن 

الف�ساد يجب دفعه على الكافة، و�إن الف�ساد لا يجوز التمادي على قليله وكثيره، و�أن من 

منع فري�ضة واحدة كمن منع الفرائ�ض كلها، و�أن من ترك دفع الف�ساد كمن �أعان )عليه( 

بنف�سه وماله، و�إن الف�ساد لا يدفع بالتخاذل، �إنما يدفع بالتنا�صر383«. �إن عباراته تترجم، 

�إذن، مواقفه المت�شددة في ما يراه حقا، ولا يخ�شى في ذلك لومة لائم، ثم �أنها توحي للنا�س 

�أن ت�شدده نابع من حر�صه على �سلامة الدين.

قائلا:  بالق�سوة  العلم  فيها  امتزج  التي  تومرت  ابن  �شخ�صية  زرع  �أبي  ابن  و�صف   

»وكان، مع ذلك، عالما فقيها، راويا لحديث النبي �صلى الله عليه و�سلم، حافظا له، عارفا 

بالأ�وصل، عالما في علم الاعتقاد والجدل، ف�صيح الل�سان، مقداما على الأمور العظام، 

�سفاكا للدماء، غير متورع فيها، ولا متوقف عنها384«.

المرحلة  في  �إلا  نراه  لا  ولهذا  �سيا�سي،  عمل  لكل  ال�ضرورية  الو�سيلة  فهو  الدهاء  �أما 

النهائية من حياة ابن تومرت، حين قرر �إ�سقاط، دولة وت�أ�سي�س �أخرى. وكانت البداية 

في �إ�شاعة دعاء الغزالي على دولة المرابطين، والعهد �إليه في �إقامة الدولة، وا�ستغلال خط�أ 

�أق�صى حد ممكن،  �إلى  الأحياء،  كتاب  المتمثل في حرق  يو�سف،  بن  الم�سلمين على  �أمير 

وتوظيف ذلك كله في الت�أثير على الذهنية المغربية المقد�سة للعلماء والأولياء. وهي ظاهرة 

ما زالت قائمة �إلى اليوم، وقد لاحظها �أكثر من باحث385.

382 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، �ص، 464. المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص، 281
383 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص، 238.

384 - ابن �أبي زرع: ترجمة الحياة المهدي، مرجع �سابق، �ص، 50.
الأنتروبولوجي.   كذلك  وانظر   .184 �ص:  �سابق،  مرجع  وال�شريعة،  العقيدة  ت�سهير:  جولد  الم�ست�شرق  مثلا  385 - �انظر 
المغـــــــرب  والمعــــــتقـــــدات في  الطـــــقو�س  كــــــتابه  فـــــي   Edward Westermarck و�ســـترمـــارك  �إدوارد 

Ritual and Belief in Morocco، ال�صادر �سنة 1926. 
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لكن المكر والدهاء ال�سيا�سيين ظهرا جليا حين ا�ستقر في تينملل، فقد كان في حاجة �إلى 

�أمير  جنود  قتل  على  حثهم  ولذلك  به،  غدرهم  عدم  ولت�أمين  لخططه،  ال�سكان  م�ؤازرة 

الم�سلمين حين ي�أتون لجمع ال�ضرائب، بدعوى �أنهم يغت�صبون ن�ساءهم وبناتهم، ففعلوا ما 

�أمرهم به، وبذلك �أ�صبحوا طوع �إ�شارته في ح�صنه، بعد ما �أ�صبحوا مطلوبين من الحاكم 

ال�شرعي.386

ثم كانت حيلة »التمييز« الم�شهورة. �إذ حين �أح�س �أن ال�سكان يرغبون في �إ�صلاح ما 

كان  التي  مخابراته  بوا�سطة  يجرى  ما  يعلم  وكان  المرابطي،  الم�سلمين  �أمير  مع  �أف�سدوه 

الدرو�شة  ي�صطنع  �أن  منه  طلب  الذي  الون�شري�سي،  الب�شير  وهو  �أتباعه،  �أحد  ير�أ�سها 

والهبل، و�أن لا يظهر �شيئا من علمه �أو من �سلامة عقله واتزانه، �إلا عند الحاجة. وكانت 

الحاجة هي التمييز بين الأن�صار الحقيقيين وبين من يحتفظ باللاوء لعلي بن يو�سف. وذات 

له  للون�شري�سي عقله وحكمته، ومنح  �أعاد  الله  �أن  �أن�صاره  �إلى  تومرت  ابن  �أوحى  فجر 

القدرة على التمييز بين �أهل الجنة وبين �أهل النار، �أي بين الموحدين وبين الذين يبطنون 

عك�س ذلك.

التمييز من كل من كان ي�شكل خطرا على حركته، و�ضمن في الوقت  فتخل�ص بحيلة 

الثالثة  الحيلة  كانت  ثم  بالجنة387.  الب�شير  ب�شرهم  الذين  من  لخططه  العمياء  الطاعة  نف�سه 

�أن  خاف  �إذ  �أ�صحابه.  خ�سرها  معركة  في  قتلوا  الذين  الموتى  ا�ستجواب  هي  الم�شهورة، 

يفارقه الباقي وتف�شل خطته، فلج�أ �إلى حيلة دفن بع�ض �أن�صاره في �ساحة المعركة. وروى 

لكل  �أحياء، وجعل  ودفنهم  �إتباعه  من  قوما  »�أخذ  يلي:  كما  الق�صة،  هذه  �أبي زرع  ابن 

واحد منهم متنف�سا في قبره، و�أو�صى كل واحد منهم بقوله: �إذ �سئلتم، فقولوا قد وجدنا ما 

وعدنا ربنا من الثواب حقا على جهاد لمتونة، وعلو الدرجات التي نلنا بال�شهادة، فجدوا 

في جهاد عدوكم، ف�إن ما دعاكم �إليه الإمام المهدي �صاحبكم حق388«. ثم �أر�سل مجموعة 

من �أ�شياخ الموحدين �إلى �ساحة المعركة لكي ي�س�ألوا ال�شهداء عن حقيقة �أمره، ف�أجابوهم بما 

386 - �ابن الأثير: الكامل في التاريخ، مرجع �سابق، ج 8، �ص، 196-297. النا�صري: الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، 
�ص، 87.

ابن   .78 �سابق، �ص،  المهدي، مرجع  �أخبار  البيدق:  بعدها.  36 وما  �سابق، �ص،  الأن�ساب، مرجع  من  المقتب�س   �- 387
الأثير: الكامل في التاريخ، مرجع �سابق، ث: 297-298. ابن خلكان: وفيات الأعيان، ج 5، �ص: 53-52.

388 - ابن �أبي زرع، رو�ض القرطا�س، مرجع �سابق �سابق، �ص: 51.
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لقنوا. »فافتتن بذلك كافة النا�س. ثم �أتى )ابن تومرت(، عقب ذلك، ف�أغلق على �أ�صحابه 

الذين دفنهم المناف�س التي كانت تركت لهم389«.

وخلا�صة القول، �إن ابن تومرت �أدرك �أن مبد�أ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 

والفقهاء(.  واللاوة  )الأمراء  الخا�صة.  �أحوال  لف�ساد  العامة  �أحوال  �إ�صلاح  ي�ستطيع  لا 

وكان لابد من تغييرهم، ون�صب �آخرين مكانهم، يكونون قادرين على تنفيذ ال�شريعة. 

الغاية  قبيل  من  ال�سيا�سيين،  والمكر  الدهاء  �إعمال  يبيح  ال�سلطة  �إلى  الو�وصل  كان  وبذلك 

ونامو�س  ومكر  ودهاء  �سيا�سة  »ذا  كان  �أنه  زرع:  �أبي  ابن  يقول  ولهذا  الو�سيلة.  تبرر 

عظيم390«.

ملك  يكون  �أن  »ي�ستحق  بقوله:  ال�سيا�سية  تومرت  ابن  مهارة  في�صف  القطان  ابن  �أما 

لا  قلاو وفعلا،  المدن  وتدبير  الملك  �إذ عنده �صناعة  والا�ستدلال،  بالواجب  �أجمع  النا�س 

يفوته �شيء من ذلك �أ�صلا391«، وقد ا�ستعمل دهاءه �أي�ضا في تعليم النا�س ما يحتاجون �إليه 

من القر�آن في ال�صلوات، من ذلك ما يرويه ابن �أبي زرع في هذا ال��شأن حيث قال: »ومن 

حيلته و�سيا�سته �أنه لم يقدر على طائفة الم�صامدة �أن يتعلموا �أم القر�آن ل�شدة عجمتهم، فعدد 

كلمات �أم القر�آن، و�سمى بكل كلمة منها رجلا ثم �أقعدهم �صفا واحدا، فقال للأول منهم 

ا�سمك: الحمد لله، الثاني: رب، والثالث: العالمين، وهكذا حتى تمت كلمات ال�سورة، ثم 

قال لهم: لا يقبل الله لكم �صلاة حتى تجمعوا هذه الأ�سماء كلها على ن�سقها في كل ركعة من 

ال�صلاة392«.

وقد اهتدى، �أي�ضا �إلى تي�سير العقيدة للعامة فكتبها لهم بل�سانهم الأمازيغي* في �وصرة 

مخت�صرة �سماها المر�شدة393، لأن الإ�سلام بالن�سبة �إليه لي�س موقفا نظريا من الحياة، بل هو 

389 - ابن �أبي زرع: رو�ض القرطا�س، مرجع �سابق، �ص: 52. النا�صري، الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 96.
390 -� ابن �أبي زرع: رو�ض القرطا�س، مرجع �سابق، �ص: 52. تجب الإ�شارة �إلى �أن رواية ابن �أبي زرع لا تجد القبول 

الكامل لدى جل الم�ؤرخين والدار�سين، لكونه كان من المنتق�صين من دولة الموحدين. 

391 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 55
392 -� ابن �أبي زرع: رو�ض القرطا�س، مرجع �سابق، �ص: 52

 )*(   � تذكر جل الم�صادر �أن ابن تومرت كتب المر�شدة بالل�سان الغربي �إلى جانب الل�سان العربي. غير �أننا لم نعثر على �أي 
ن�سخة بالل�سان الأمازيغي.

393 - ابن تومرت: �أعزما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 226.
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طريقة في الحياة. ومن ثم لا يمكن �أن تحتكر مفاهيمه من قبل فئة معينة كفئة الإكليرو�س 

في الم�سيحية، و�إنما هو دين كافة النا�س وجد من �أجلهم، وي�ستمر بهم.

6 - �أ�سلوب ابن تومرت في الدعوة �إلى الثورة

في  بالاقت�ضاب  فيتميز  �أعدائه  على  الثورة  �إلى  الدعوة  في  تومرت  ابن  �أ�سلوب  �أما 

�إلى الهدف، والتحري�ض على عدوه، وهو بارع في الانتقال  العبارة، والاتجاه المبا�شر 

من المقدمات �إلى النتائج، عارف لما يريد، ولا يعلن رغبته للنا�س، ولكنه يحثهم على �أن 

التوحيد: توحيد  �إلا وهو  الهدف وا�ضحا،  �أن يكون قد جعل لهم  يلحوا هم في ذلك، بعد 

الألوهية، وتوحيد الأمة.

الأمة،  افتراق  ف�إن  بالطاغوت394،  الإيمان  عنه  ينجم  الله  بوحدانية  الكفر  كان  و�إذا 

وت�ضييع حدود القر�آن تنجم عنه الفتن. فما هي �أ�وصل الفتن ومن هم �أ�صحابها؟ يجيب، 

ابن تومرت، على هذين ال�س�ؤالين محددا الكفر والطاغوت بالن�سبة �إليه في المرابطين وفقهاء 

الدنيا. وي�شير �إلى �أولئك الفقهاء ب�أنهم �أ�صل الفتن قائلا: »و�أما �أ�صل الفتن فهي الافتراق 

�سواد الحروف، وت�ضييع حدود  الاتفاق، وحفظ  الاجتماع، والاختلاف وعدم  وعدم 

حقائق  وتعطيل  بالأ�سماء  والتم�سك  معانيها،  و�إهمال  العبادات  ر�سوم  و�إتباع  القر�آن، 

القلب وخ�سا�سة  الدائمة، وموت  اللازمة، والغفلة  الرا�سخة، والجهالة  الدين، والغواية 

الهمة، والغي والجزع والك�سل والف�شل، وال�شح المطاع، والهوى المتبع، والدنيا الم�ؤثرة، 

قائلا:  الفتن  �أ�صحاب  لكونهم  المرابطين  �إلى  ي�شير  ثم  بر�أيه395«،  ر�أى  و�إعجاب كل ذي 

»�أما �أ�صحاب الفتن فهم الر�ؤو�س الجهلة، والملوك الفجرة، والدجاجلة الطغاة، والجبابرة 

والغافلون،  والجاهلون،  والماردون،  والمارقون،  والمفتونون،  والملب�سون،  العتاة، 

والمنافقون،  والفا�سقون،  والكافرون،  والمغيرون،  والمبدلون،  والمعطلون،  والمهملون 

والخالفون،  والفاجرون،  والمفترون،  والكذابون،  والمجرمون،  والم�شركون، 

والمختلفون  والظالمون،  والخا�سرون  والغاوون،  وال�صادون  وال�شاكون،  والفا�وشن، 

والمبتدعون396«.

394 - المرجع نف�سه، �ص: 267
395 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 240.
396 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 240.
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الذي  الخ�صم،  �صفات  بدقة،  تحدد  والمقت�ضبة،  الملتهبة،  الثورية  العبارات  هذه  �أن 

�سيعلن عليه ثورته. و�سيقتب�س من ال�سنة النبوية ما يقنع به النا�س ب�أن المرابطين و�أن�صارهم 

الذي يقول:  ال�ساعة«  ال�صفات، وقد وظف حديث »�أ�شراط  الذين تنطبق عليهم هذه  هم 

»�إذا ولدت الأمة ربتها، فذاك من �أ�شراطها، و�إذا ر�أيت الحفاة الرعاة ال�صم البكم ملوك 

البنيان، فذاك من  يتطاولون في  البهم  �أ�شراطها، و�إذا ر�أيت رعاة  الأر�ض، فذاك من 

ال�شاة  رعاة  العالة  العراة  الحفاة  ترى  »و�أن  مثل:  الروايات  كل  يورد  ثم  �أ�شراطها«، 

�أ�سند  »�إذا  ومثل  ال�ساعة«  فانتظر  الأمانة  �ضيعت  »�إذا  ومثل  البنيان«،  في  يتطاولون 

الأمر �إلى غير �أهله فانتظر ال�ساعة397«. مما لا �شك فيه �أنه وظف هذا الحديث ورواياته 

المختلفة في الحط من المرابطين، واعتبار ال�صفات التي جاءت في �شروط ال�ساعة منطبقة 

عليهم، وزاد على ذلك قوله: »جميع علاماتهم ظاهرة، منها ما ظهر قبل مجيئهم، من 

كاكدم، ومنها ما ظهر بعد �أخذهم البلاد، )...(، فالذي ظهر منها قبل مجيئهم خم�س: 

�أنهم يتطاولون  �أنهم ملوك، والثالثة  �أنهم العراة، والثالثة  �أنهم الحفاة، والثانية  �إحداهن 

في البنيان، والرابعة �أنهم يلدون مع الإماء، وي�ستكثرون من الجواري، والخام�سة �أنهم 

�صم، وال�ساد�سة �أنهم بكم، يعني �أنهم �صم عن الحق، لا ي�ستمعون �إليه، بكم عن الحق لا 

يقولون به، ولا يت�أمرون به، وكل ذلك راجع �إلى الجهل، والعدول عن الحق، وال�سابعة 

�أنهم ما هم �أهل الأمانة، والقيام ب�أمر الله398«.

ثم يوظف الحديث القائل: »�صنفان من �أهل النار لم �أرهما: قوم معهم �سياط ك�أذناب 

البقر ي�ضربون بها النا�س، ون�ساء كا�سيات عاريات مميلات مائلات، ور�ؤو�سهن ك�أ�سنمة 

البخت لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحها399«. وي�ستدل على �أن المق�وصد هم المرابطون في 

في  �أنهم  �إحداهن  ثمان:  و�أفعالهم  �أحوالهم  من  ظهر  »والذي  فيقول:  و�أفعالهم،  �أحوالهم 

�أن  والثالثة  بها،  وي�ضربونهم  النا�س  يعذبون  �أنهم  والثانية  البقر،  ك�أذناب  �سياط  �أيديهم 

ن�ساءهم ر�ؤو�سهن ك�أ�سنمة البخت400 )...(، والرابعة �أنهن كا�سيات عاريات، والخام�سة 

�أنهن مميلات، يعني لغيرهن، وال�سابعة  مائلات، يعني عن الحق والر�شاد، وال�ساد�سة 

397 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، �ص 244-243.
398 - المرجع نف�سه، �ص: 242.
399 - المرجع نف�سه، �ص: 244.

400 - ي�شير هنا �إلى عادة ن�ساء لمتونة الم�سفرات، مع عادة جمع �شعورهن فوق ر�ؤو�سهن حتى تبدو على تلك الهيئة.
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�أن  بعد   .»)*( لعنة، هذه علامتهم401  يروحون في  �أنهم  والثامنة  �سخط،  يغدون في  �أنهم 

حدد خ�صمه ال�سيا�سي، و�ألب�س له ال�صفة التي تحط من قيمته، ر�أى وجوب تحريم التعامل 

معه402. ثم ت�صدى في الوقت نف�سه لأعوان هذا الخ�صم الذين �ساعدوه با�سم الدين على ب�سط 

�سلطانه، ون�شر غيه، بدل نهيه عن الظلم، و�إر�شاده �إلى الحق، وقمعه �إذا دعت ال�ضرورة 

�إلى ذلك، ويعني هنا الفقهاء الذين يقول في ��شأنهم: »منهم الملب�سون �أعني المكارين الذين 

�شيء  �س�ألوهم عن  كلما  و�أهوائهم،  �أباطيلهم  �إلى  بفتياهم  ويتو�سلون  علم،  بغير  ي�ضلونهم 

�أفتوهم به على ما وافق �أهواءهم و�أغرا�ضهم ف�ضلوا و�أ�ضلوا403«. وي�ستدل على هذا بحديث 

»�أن الله لا يقب�ض العلم انتزاعا ينتزعه من النا�س، ولكن يقب�ض العلم بقب�ض، حتى �إذا لم 

يبق عالم اتخذ النا�س ر�ؤ�ساء جهالا، ف�سئلوا ف�أفتوا بغير علم، ف�ضلوا و�أ�ضلوا«، رواه م�سلم 

والبخاري«، ثم يقول معقبا: »وهذا كله مح�سو�س م�شاهد لا يحتاج �إلى بيان404«.

هكذا يُ�سقط ال�شرعية عن خ�صمه ويعتبر وجوده �شرا، قبل �أن يلتم�س من ال�سنة النبوية 

و�سيلة لمنع هذا ال�شر، التي يوردها على ل�سان حذيفة بن اليمان حين �س�أل النبي عن الع�صمة 

من ال�شر، ف�أجابه النبي �صلى الله عليه و�سلم: »ال�سيف405«.

هذه  با�ستعمال  الجدير  من  عن  البحث  �إلى  حتما  يقود  ال�شر،  منع  و�سيلة  تحديد  �أن 

الو�سيلة. ولي�س �صعبا على ابن تومرت �إيجاده في رحاب ال�سنة النبوية التي تخبر بالطائفة 

التي �ستقاتل على الحق �إلى يوم القيامة. وذلك في الحديث الذي رواه م�سلم، ون�صه: »لا 

تزال طائفة من �أمتي يقاتلون على الحق ظاهرين �إلى يوم القيامة406«. لكن ما علاقة هذه 

تومرت  ابن  �إن  الله؟  دين  على  الغيورين  الم�ؤمنين  كل  تعني  �إلا  وب�أن�صاره،  به  الطائفة 

يدرك �إمكان طرح مثل هذا الت�سا�ؤل، فلج�أ �إلى تف�سير الحديث ال�سابق بحديث �آخر يقول: 

401 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، �ص 243-242.
�أنه قال: »ترى قوما  الله عليه و�سلم  النبي �صلى  �أبو هريرة عن  �إلى ما رواه،  ال�سابعة والثامنة ي�شير بهما   )* ( -  �العلامة 

يغدون في �سخط ويروحون في لعنة« انظر المرجع نف�سه، �ص: 244

402 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، �ص: 245-247
403 - المرجع نف�سه، �ص: 245-246

404 - المرجع نف�سه، �ص: 246
405 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، �ص 250-251

406 - المرجع نف�سه، �ص: 251
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»لا يزال �أهل الغرب ظاهرين على الحق حتى تقوم ال�ساعة407«، وي�ؤول كلمة )الغرب( 

ب�أنها »المغرب«، فهو و�أن�صاره، �إذن، هم الطائفة المب�شر بها. والطائفة لابد لها من قائد 

العدل،  الظلم وين�شروا  بر�أيه، وي�سيرون وراءه على نهجه، لكي يزيلوا  النا�س  يهتدي 

�شرهم408.  ومن  به  العباد  فتك  من  الله  يع�صمه  الذي  المهدي،  �إلا  القائد  هذا  يكون  ولن 

ولن ي�ستطيع غيره القيام بهذا الدور التاريخي، فما هي علامات المهدي حتى يمكن للنا�س 

الاهتداء �إليه؟

 يحدد ابن تومرت هذه ال�صفات بقوله »الح�سب والن�سب، والزمان والمكان والقول، 

ف�إنه من ذرية فاطمة، و�أما  الن�سب  الموحدين، و�أما  ف�أما الح�سب فح�سب حزب  والفعل. 

الزمان في�أتي في �آخر الزمان، و�أما المكان فالمكان الذي قام منه، و�أما القول ف�إن قال: �أنا 

المهدي )وهو �صادق( في قوله، و�أما الفعل ف�إنه يفتح الدنيا �شرقها وغربها409«.

�أهدافه،  المقدمات ال�ضرورية لتحقيق  �أن ي�ضع كل  ا�ستطاع المهدي  الم�ؤثرة  اللغة  بهذه 

بالانتقال التدريجي والمحبوك من الطلب �إلى المطلوب، ولما و�صل �إلى هذا الحد، وا�ستوثق 

المهدي  بيعة  على  �إياهم  حاثا  النا�س  في  خطب  �صعود،  في  ونجمه  ظهور،  في  حزبه  �أن 

بقوله:

لحكمه،  معقب  ولا  لأمره،  راد  لا  ي�شاء،  بما  القا�ضي  يريد،  لما  الفعال  الله  »الحمد 

و�صلى الله على �سيدنا محمد، المب�شر بالمهدي الذي يملأ الأر�ض ق�سطا وعدلا كما ملئت 

ظلما وجورا، يبعثه الله �إذا ن�سخ الحق، بالباطل، و�أزيل العدل بالجور، مكانه المغرب 

ن�سب  ون�سبه  وال�سلام،  ال�صلاة  عليه  النبي  ا�سم  وا�سمه  الزمان،  �آخر  وزمنه  الأق�صى، 

النبي �صلى الله عليه و�سلم )....( وقد ظهر جور الأمراء، وامتلأت الأر�ض بالف�ساد. 

وهذا �آخر الزمان، والا�سم الا�سم، والن�سب الن�سب، والفعل الفعل«. ولما �أتم ابن تومرت 

�أ�صحابه، وعلى ر�أ�سهم عبد الم�ؤمن بن علي الذي قال له:  خطبته تقدم نحوه ع�شرة من 

»هذه ال�صفات لا توجد �إلا فيك ف�أنت المهدي« فتمت بيعته على ذلك410.

407 - المرجع نف�سه، �ص: 252.
408 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 39.

409 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 254.

410 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 76-75.
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والمت�أمل لكل الخطوات التي خطاها، ابن تومرت، نحو هدفه، يجد في �أ�سلوبه براعة 

يقتب�سها من غيره.  �أ�صيلة لم  بدعوة  الأن�صار،  بالخ�صم وك�سب  الإيقاع  وابتكارا لطرق 

وبمنهج ثوري لا يقل في �وصرته عن الأ�ساليب التي اعتمدتها الحركات الثورية المعا�صرة. 

ولكي تكتمل �وصرة �شخ�صيته، من جميع النواحي نرى من ال�ضروري �أن نعر�ض لأهم 

�أرائه الكلامية ومنهجه في ذلك.

7- �آراء ابن تومرت الكلامية ومنهجه

�أن ال�س�ؤال الذي يتبادر �إلى الذهن، في هذا المجال: هل لابن تومرت منهج معين في 

الم�سائل الكلامية، وخط يتميز به عن التيارات الفكرية في زمانه؟

هذا  قال في  الذي  المراك�شي  الأ�شاعرة، مثل  ابن تومرت مع  القدامى،  بع�ض  �صنف 

ال��شأن: »وكان جل ما يدعو �إليه )ابن تومرت( علم الاعتقاد على طريق الأ�شعرية، وكان 

�أهل المغرب، )... ( ينفرون من هذه العلوم، ويعادون من ظهرت عليه، �شديدا �أمرهم 

في ذلك411«، وقريب من هذا الر�أي ذهب ابن خلدون، بل زاده تف�صيلا حين �سجل عودة 

ابن تومرت من الم�شرق قائلا: »وكان قد لقي بالم�شرق �أئمة الأ�شعرية من �أهل ال�سنة، و�أخذ 

عنهم وا�ستح�سن طريقهم في الانت�صار للعقائد ال�سلفية، والذب عنها بالحجج العقلية الدافعة 

المت�شابه من الآي والأحاديث، بعد  ت�أويل  �إلى ر�أيهم في  البدعة، وذهب  �أهل  في �صدور 

�أن كان �أهل المغرب بمعزل عن اتباعهم في الت�أويل والأخذ بر�أيهم فيه، اقتداء بال�سلف في 

ترك الت�أويل، و�إمرار المت�شابهات كما جاءت، فطعن على �أهل المغرب في ذلك، وحملهم 

على القول بالت�أويل، والأخذ بمذاهب الأ�شعرية في كافة العقائد، و�أعلن ب�إمامتهم ووجوب 

تقليدهم412«.

تمثل هاتان ال�شهادتان التاريخيتان حقيقة هامة، وهي: منافرة �أهل المغرب لم�سائل علم 

الكلام قبل ابن تومرت، و�أن هذه الق�ضية كانت من الم�سائل الأ�سا�سية التي عمقت الخلاف 

بين ابن تومرت وفقهاء المرابطين. 

411 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 270.
412 - ابن خلدون: العبر...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 466.
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�أما القول �إن ابن تومرت �أخذ »بمذاهب الأ�شعرية في كافة العقائد« فلا يحظى باتفاق كل 

من اطلع على �آرائه الكلامية و�أرخ ل�سيرته. ونجد المراك�شي نف�سه، وك�أنه ا�ستدرك ما بدر 

منه في هذا الأمر،فقال: »وكان )�أي ابن تومرت( على مذهب �أبي الح�سن الأ�شعري في 

�أكثر الم�سائل، �إلا في �إثبات ال�صفات ف�إنه وافق المعتزلة في نفيها، وفي م�سائل قليلة غيرها، 

وكان يبطن �شيئا من الت�شيع، غير �أنه لم يظهر منه �إلى العامة �شيء413«.

ويعتبر ابن تيمية )ت 728 هـ( مذهب ابن تومرت في الكلام مزيجا من النحل والأهواء 

ومذاهب الفلا�سفة414 كما نجد من المعا�صرين من ي�ؤيد هذا الر�أي �إذ يقول عمار الطالبي: 

»نجد مذهبه )ابن تومرت( انتقائيا جمع بين عنا�صر اعتزالية و�أ�شعرية و�إمامية415«.

ا�ستعرا�ض بع�ض  �أفكاره، نرى �ضرورة  �إلى حقيقة  �أقرب  الر�أيين  �أي  ولكي نعرف 

�أرائه الكلامية، ومقارنتها مع التيارات الأخرى.

♦ في القدرة الإلهية

لا  المقدورات  من  متعلقاتها  لأن  متناهية  غير  الله  قدرة  �أن  يقر  تومرت  ابن  نجد 

له  تتناهى  ب�أنه لا  الدلالات والآيات،  له  �شهدت  »�سبحان من  قوله:  ذلك  تتناهى، ومن 

المقدورات416«، وهو في هذا الر�أي ي�سير جنبا �إلى جنب مع �أبي الح�سن الأ�شعري الذي 

لي�ست  الله  قدرة  �إلى  الر�ؤية  لكن هذه  قادر417«.  �سبحانه عليه  الله  �إلا  يقول: »لا مقدور 

تناهي  الم�سلمين في عدم  �سائر  اتفاق  ي�ؤكد  نف�سه  فالأ�شعري  الأ�شاعرة وحدهم،  وقفا على 

مقدورات الله، با�ستثناء �أبي هذيل العلاف )ت 236( الذي يرى �أن مقدورات الله تفنى في 

اليوم الآخر418. وكذلك قال قبله جهم بن �صفوان.

413 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 275.
414 - �أحمد بن تيمية: مجموع الفتاوى، مرجع �سابق، ج 11، �ص 476 وما بعدها، و.ج 35 �ص 143.

415 - عمار طالبي: مقدمة �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 7
416 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 228.

417 - الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين، مرجع �سابق، ج 2 �ص: 228
418 - المرجع نف�سه، ج 1، �ص: 789.
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♦ الإرادة الإلهية

وتح�صل الموافقة �أي�ضا بين ابن تومرت والأ�شاعرة في م�س�ألة الإرادة الإلهية، �إذ يقرر 

قال  المعنى  هذا  ي�شاء419« وقريب من  ما  يحكم في خلقه  يريد،  ما  ملكه  الله »يفعل في  �أن 

منها  فما علم  بها،  الله واحدة محيطة بجميع مراداته على وفق علمه  »�إرادة  البغدادي: 

�أن لا يكون، ولا يحدث في  �أراد  �أنه لا يكون  �أو �شرا، وما علم  �أراد كونه خيرا  كونه 

العالم �شيء لا يريده الله، ولا ينتفي ما يريده الله420«. في حين يقف المعتزلة موقفا مخالفا 

من هذه الم�س�ألة فهم ينكرون �أن يكون الله عدلا، وفي الوقت نف�سه يكون يريد المعا�صي، 

لأن ذلك ي�ؤدي �إلى �إثبات التناق�ض في �أفعال الله و�صفاته421. ويرد ابن تومرت على هذه 

المعار�ضة لمفهوم الإرادة الإن�سانية، ويرى �أن مثل هذا التناق�ض لا يوجد �إلا في عقل الذين 

يقي�سون �أفعالا لله، المتعالي عن كل �شيء بالإن�سان، الواقع تحت الأمر والنهي، والمتحرك 

بحدود �شرعية422.

 ومن �أجل تجاوز هذا التناق�ض ي�سقط القيا�س من طرق العلم لأن القيا�س يفيد معنيين، 

قيا�س �صحيح وقيا�س فا�سد. والقيا�س الفا�سد خم�سة �أ�ضرب: قيا�س الوجود، وي�ؤدي �إلى 

التج�سيم، وقيا�س العادة وي�ؤدي �إلى التعطيل وقيا�س الم�شاهدة وي�ؤدي �إلى الت�شبيه، وقيا�س 

الأفعال والعلل وي�ؤديان �إلى �إثبات �أفعال على الله لا يجوز عليه كالجور والظلم423. وهكذا 

انتف�ض ابن تومرت على المج�سمة والم�شبهة وهم المرابطون في نظره، وعلى المعتزلة في 

قيا�س العلل والأفعال والعادة. 

♦ الر�ؤية

الذي  يقع في  التج�سيم، حتى لا  فيقوم على تجنب  الر�ؤية  ابن تومرت من  �أما موقف 

�أنكره على المرابطين، وعلى تجنب نفيها كما فعل المعتزلة، بل كان من الم�صدقين للر�ؤية 

من  الم�ضمار: »يرى  هذا  ويقول في  تكييف،  �أو  ت�شبيه  �أو  �أو تج�سيم،  ت�أويل  ولكن دون 

419 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 226.

420 - النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 218.
421 - القا�ضي عبد الجبار: الأ�صول الخم�سة، مرجع �سابق، �ص: 431.

422 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 159-158.
423 - المرجع نف�سه، �ص 159-158.
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غير ت�شبيه ولا تكييف لا تدركه الأب�صار بمعنى النهاية والإحاطة والانف�صال424«، وهذه 

العين،  يتمثل في  الذهن، ولا  يتخ�ص�ص في  فالله »لا  �أثر ح�سي.  الر�ؤية منزهة عن كل 

ولا يت�وصر في الوهم425«. وهذا خلاف ما ذهب �إليه بع�ض الأ�شاعرة الذين �أثبتوا الر�ؤية 

جوازا ووقوعا426«.

ويبقى موقف ابن تومرت قريبا من موقف الغزالي الذي يقوم على �أن الإن�سان �سيرى 

الله �أو ي�شاهده، بعد �أن يزكى وي�صفى ب�أنواع الت�صفية والتنقية427. ويمكن �أن نلحظ توافق 

لا  كائنة  الر�ؤية  �أن  ي�ؤكد  حزم  فابن  بالر�ؤية،  يتعلق  فيما  له  حزم  ابن  مع  تومرت  ابن 

محالة، وتتم بقوة موهوبة من الله يطلق عليها ا�سم الحا�سة ال�ساد�سة428.

♦ الفعل الإن�ساني

�أما فيما يتعلق بقدرة الإن�سان على كل فعله �أو على بع�ضه، ي�سلم ابن تومرت ب�أ�سبقية 

الق�ضاء والقدر الإلهيين عن كل موجود، �إذ يقول: »فكل ما ظهر وجوده بعد عدمه من 

�أ�صناف الخلائق في ملك الباري �سبحانه، �سبق به ق�ضا�ؤه وقدره429«. و�إذا كان موقفه 

به  قال  كما  بالك�سب  يقول  لا  ف�إنه   ،430 الأ�شاعرة  موقف  مع  مجمله  في  يتعار�ض  لا  هذا 

الإمامة  عقيدة  مع  المجال،  هذا  في  ر�ؤيته،  تتطابق  �أن  يهمه  كان  ربما  لأنه  الأ�شعري، 

لديه، فهو �إذا كان كل �شيء بق�ضائه وقدره »لا يخرج �شيء عن تقديره431«، ف�إن الإمامة 

ق�ضاء وقدر وجب قبولها والت�سليم بها، »فكل ما �سبق به ق�ضا�ؤه وجب ظهوره، )...( لا 

تبديل في المقدور ولا تحويل في المحتوم432«.

424 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 221.
425 - المرجع نف�سه، �ص: 226.

426 - النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 222.
427 - الغزالي: الاقت�صاد في الاعتقاد، مرجع �سابق، �ص: 46.

428 - ابن حزم: الف�صل في الملل والأهواء والنحل، مرجع �سابق، ج 3، �ص: 2.
429 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 220.
430 - النجار: المهدي بن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 264.
431 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 220.

432 - المرجع نف�سه، �ص: 219.
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♦ العقاب والثواب

لم  �أفعال  على  ويعاقب  الإن�سان  يثاب  فهل  الله،  لدن  من  مقدرة  الأفعال  كانت  و�إذا 

المطلقة، لا  الله  العقاب والثواب بم�شيئة  ابن تومرت م�س�ألة  �أو لم يردها؟ يربط  يخلقها، 

ما  خلقه  في  ويحكم  يريد،  ما  ملكه  في  »يفعل  فالله  الإن�سان.  عن  ال�صادر  الفعل  بطبيعة 

ي�شاء، يعذب من ي�شاء، ويرحم من ي�شاء، ولا يرجو ثوابا ولا يخاف عقابا، لي�س عليه 

حق، ولا عليه حكم، فكل نعمة منه ف�ضل، وكل نقمة منه عدل، ولا ي�س�أل عما يفعل وهم 

�أن الجزاء الإلهي  ي�س�ألون433«. ويكاد موقفه هذا يتطابق مع موقف الغزالي الذي يرى 

لي�س ردود فعل تجاه �أعمال النا�س بثواب المح�سن وعقاب الم�سيء، »بل �إن �شاء �أثابهم، 

الكافرين  لجميع  غفر  لو  يبالي  ولا  يح�شرهم،  ولم  �أعدمهم  �شاء  و�إن  عاقبهم،  �شاء  و�إن 

وعاقب جميع الم�ؤمنين434«.

ويبتعد ابن تومرت، كما ابتعد الغزالي، عن المعتزلة في هذه الم�س�ألة، التي يرون فيها 

�أن الطاعة توجب الثواب والع�صيان يوجب العقاب435.

♦ التكليف

بقدر ما ر�أينا ابن تومرت يقترب من الأ�شاعرة نجده في التكليف يبتعد عنهم. فالتكليف 

عنده يتم على �أ�سا�س توافر العقل الذي هو الو�سيلة �إلى الا�ستدلال وفهم الخطاب الإلهي. 

�إذ يقول: »العقل هو الذي يت�أتي منه الا�ستدلال وفهم الخطاب، وغير العاقل هو الذي لا 

يت�صف بهما، �أو ب�أحدهما، �إذ لا ي�صح التكليف مع فقدهما، �أو فقد �أحدهما436«. ثم ي�ضيف 

�إلى ال�شرطين ال�سابقين �شرطا �آخر وهو الا�ستطاعة، فيقول: »�إذا لم يكن الفعل مما يدخل 

تحت ا�ستطاعة المكلف �سقط تكليفه به، قال عز وجل: ﴿لا يكلف الله نف�سا �إلا و�سعها﴾437. 

)البقرة 286( ويت�ضح جليا اختلاف ابن تومرت مع الغزالي حين قال: �أن الله »يكلف العبد 

ما لا يطيق438«.

433 - المرجع نف�سه، �ص: 220.
434 - الغزالي: الاقت�صاد في الاعتقاد، مرجع �سابق، �ص: 182.

435 - القا�ضي عبد الجبار: �شرح الأ�صول الخم�سة، مرجع �سابق، �ص: 457.
436 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 197.

437 - المرجع نف�سه، �ص 54.
438 - يحي هويدي: تاريخ فل�سفة الإ�سلام في �إفريقيا، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 237.
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♦ ال�صفات

و�أهم مبحث لم يحظ بالاتفاق بين ابن تومرت والأ�شاعرة هو مبحث ال�صفات. فالموقف 

التومرتي، في هذا ال��شأن، يقوم على التنزيه المطلق لله تعالى عن كل ت�شبيه �أو تكييف، من 

ذلك قوله: »والموجود المطلق هو القديم الأزلي الذي ا�ستحالت عليه القيود بمطلق الوجود 

قبلية، ولا  تقييد )...( ولم يرتبط وجوده بوجود على الإطلاق، ولا م�سابقة  من غير 

متابعة بعدية439« وهنا يت�ضح الأثر المعتزلي، �أو التطابق الجلي معهم. وذلك حين يقررون 

ي�شبه الخلق  الدالة على حدوثهم )...( ولا  الله »لا يت�صف ب�شيء من �صفات الخلق  �أن 

بوجه من الوجوه، ولا تجري عليه الآفات، ولا تحل به العاهات، وكل ما خطر بالبال، 

وت�وصر بالوهم، فغير م�شبه له، لم يزل �أولا �أزلا �سابقا للمحدثات440«. و�إذا كان يتفق مع 

المعتزلة في التنزيه، ف�إنه ي�ساير ابن حزم في الالتزام بما جاء في الكتاب وال�سنة. ويتعلق 

الأمر هنا بعبارة »ال�صفات« التي ا�شتهر بها المتكلمون؛ فهذه العبارة لم ترد في القر�آن. 

ولهذا لا ي�سمى الله �إلا بما �سمى به نف�سه441، �أي الأ�سماء ولي�س ال�صفات. وفي هذا يقول 

ابن تومرت: »و�أ�سماء الباري �سبحانه موقوفة على �إذنه، لا ي�سمى �إلا بما �سمى به نف�سه 

في كتابه، �أو على ل�سان نبيه، لا يجوز القيا�س والا�شتقاق والا�صطلاح في �أ�سمائه442«.

♦ الإيمان:

فهم  الإيمان،  مبحث  هو  الأ�شاعرة،  فيه  تومرت  ابن  يخالف  الذي  الآخر  والمبحث 

يعرفونه ب�أنه »الت�صديق للر�سول فيما علم مجيئه به �ضرورة، فتف�صيلا فيما علم تف�صيلا، 

و�إجمالا فيما علم �إجمالا443«. �أما البغدادي فقد ذكر �أن »�أ�صل الإيمان المعرفة والت�صديق 

بالقلب444«. في حين يميز ابن تومرت بين المعنى اللغوي للإيمان الذي يعني الت�صديق، 

وكتبه،  وملائكته  بالله  ي�ؤمن  الذي  على  وق�صره  »خ�ص�صه  الذي  ال�شرعي  المعنى  وبين 

ور�سله، وما جاءت به ر�سله. )...( فمتى لم ي�ؤمن )الم�ؤمن( بهذه الأ�شياء، فلا ي�سمى 

439 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 186.
440 - الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 235.

441 - ابن حزم: الف�صل في الملل والأهواء والنحل، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 139.
442 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 221.

443 - الإيجي: المواقف، مرجع �سابق، �ص: 384.
444 - البغدادي: الفرق بين الفرق، مرجع �سابق، �ص: 251.
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م�ؤمنا في ال�شرع445« ثم يحدد وظيفة الإيمان التي تعطيه دلالة ونفعا، �إذ يقول: »�إنما ينفع 

قول لا �إله �إلا الله بالتزامها واعتقادها والعمل بها، ومن قالها ولم يلتزم حقيقتها، وخالف 

الفرائ�ض  �أي فري�ضة كمن منع  �أن تعطيل  بها446«، بل وي�ؤكد  القول  ينفعه  قوله لم  فعله 

كلها447«، كما تمت الإ�شارة �إلى ذلك �أعلاه.

♦ مرتكب الكبيرة

فيها ر�أي هي م�س�ألة مرتكب  التي كان لابن تومرت  الأخرى  الكلامية  الم�سائل  ومن 

�سبيل  على  لا  الترجيح  �سبيل  على  لكن  كافر،  ال�صلاة  تارك  �أن  بين  �أن  فبعد  الكبيرة، 

القطع448، يحدد المعنى ال�شرعي للف�سق وهو: الإ�صرار على المعا�صي والفواح�ش، ومن ثم 

ف�صاحبها فا�سق449. وما ذهب �إليه ابن تومرت يتوافق تماما مع ر�أي المعتزلة الذي يقول: 

ويتعار�ض،  فا�سقا450«،  ي�سمى  و�إنما  كافرا،  ولا  م�ؤمنا  ي�سمى  لا  الكبيرة  �صاحب  »�أن 

ال�صلاة  �أهل  من  الكبيرة  مرتكب  »�أن  يقررون:  الذين  الأ�شاعرة  مع  نف�سه،  الوقت  في 

م�ؤمن451«.

♦ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

�أما في م�س�ألة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فقد كان، ابن تومرت، مالكيا، �إذ لم 

يخرج عن ال�شروط التي حددها المالكية لمن يمار�س هذه الوظيفة وهي:

★ العلم بما ي�أمر به ال�شرع وبما ينهي عنه؛

★ �إلا ي�ؤدي تغيير المنكر �إلى ارتكاب ما هو �أ�شنع منه؛

★ ��أن تكون نية الناهي عن المنكر الخير لقوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إنما الأعمال 

بالنيات، و�إنما لكل امرئ ما نوى452«.

445 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 177.
446 - المرجع نف�سه، �ص: 271.
447 - المرجع نف�سه، �ص: 238.

448 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 97, وما بعدها.
449 - المرجع نف�سه، �ص: 177.

450 - القا�ضي عبد الجبار: �شرح الأ�صول الخم�سة، مرجع �سابق، �ص: 701
451 - الإيجي: المواقف، مرجع �سابق، �ص: 389.

452 - عبد الله علام: الدعوة الموحدية بالمغرب، مرجع �سابق، �ص: 111.
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وهذه �شروط توافرت في ابن تومرت، وقد مار�س الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

وفقها453، وحين ت�أكد لديه �أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لا يتم عن طريق اللين 

ابتدر �إلى ا�ستعمال العنف، واعتبر الحكام الذين لم يقوموا بواجبهم في تغيير المنكر هم �أول 

من ينبغي تقريعهم وبالتالي الثورة عليهم.

منهج  �أو  المنكر  تغيير  في  المعتزلة  بمنهج  هنا  ت�أثر  تومرت  ابن  �إن  القول  ن�ستطيع  ولا 

الأئمة العاملين، وقد �سبقه في هذا الم�ضمار الداعية المرابطي عبد الله با يا�سين. ومعنى هذا 

�أن الأمر بالمعروف �إذا ارتبط بال�سيا�سة �صاحبه ا�ستعمال العنف لا محالة.

الفكر  تيارات  من  معين  تيار  �إلى  الانتماء،  كل  ينتمي،  لا  تومرت  ابن  نجد  وهكذا 

الإ�سلامي، بل انتقى منها جميعا ما يخدم مذهبه ال�سيا�سي بالدرجة الأولى.

453 - �انظر ذلك في: البيدق، كتاب �أخبار المهدي ابن تومرت وابتداء دولة الموحدين، من �ص 50 �إلى 83، وفي مقدمة كتاب 
�أعز ما يطلب، طبعة لو�سياني، والمعجب للمراك�شي ابتداء من �ص: 262.
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الف�صل الخام�س

طبيعة الإمامة والإمام عند ابن تومرت

»هذا باب في العلم، وهو وجوب

 اعتقاد الإمامة على الكافة«.  

                                                                                                        المهدي بن تومرت

لدى  والثورية  الإ�صلاحية  النزعة  ف�إن  �ضرورية،  نتيجة  مقدمات  لكل  كانت  �إذا 

الإ�صلاحية  لحركته  كغاية  للإمامة  جديدة  �صياغة  �إلى  تقوده  �أن  بد  لا  كان  تومرت  ابن 

والثورية، وفي الوقت نف�سه و�سيلة لها و�ضمانا لا�ستمرارها.

�إن هذا الت�وصر هو في حد ذاته ت�وصر �إ�سلامي عام. �إذ كل �إ�صلاح ي�ستهدف الدول، 

يق�صد منه بالأ�سا�س الحفاظ على العقيدة وال�شريعة و�صلاح المجتمع. فما هو مفهوم الإمامة 

عند ابن تومرت ب�صفتها �أ�سا�سا للإ�صلاح؟ وما حقيقة وجوبيتها ووظيفتها؟ وما مكانة الإمام 

فيها، وما علاقتها بعقيدة الإمامة عند الإمامية الاثني ع�شرية، بو�صفهم الفرقة الإ�سلامية 

التي فل�سفت الإمامة �أكثر من غيرها؟ وما هي الأركان التي �أقام عليها ابن تومرت �إمامته، 

وما مدى �أ�صالتها؟

1- مفهوم الإمامة والإمام عند ابن تومرت

ال�سيا�سة  ولممار�سة  الدولة  لرمزية  الأ�سمى  ال�شكل  الم�سلمين،  كل  عند  الإمامة،  تعد 

بكر  و�أبو  الفوّطي  وه�شام  الخوارج،  النجدات من  �إلا  الم�سلمة  هذه  يخالف  والحكم، ولا 

من  والإيجي  الخام�س،  القرن  من  فالماوردي  �أعلاه.  ذكرنا  كما  المعتزلة،  من  الأ�صم 

الإمامة/ وجود  �ضرورة  على  كلمتهم  تجتمع  له  المعا�صر  خلدون  وابن  الثامن،  القرن 
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الخلافة، بمعنى وجوب وجود حاكم �أعلى يقوم على تنفيذ �أحكام ال�شريعة وتحقيق العدل. 

وقد ف�صلنا ذلك في الف�صل الثاني. و�إلى ر�أي غير بعيد ذهب القا�ضي عبد الجبار المعتزلي 

)ت 415(. و�إلى م�ضمون قريب من �أهل ال�سنة يوافق عليه الإمامية الإثني ع�شرية، لكون 

الإمامة«ريا�سة دينية م�شتملة على ترغيب النا�س في حفظ م�صالحهم الدينية والدنيوية454«.

ترى �أين يقف ابن تومرت من كل ما �سبقت الإ�شارة �إليه، وبخا�صة في الف�صل الثاني 

من هذه الدرا�سة، هل �سي�ضيف �إلى مفهوم الإمامة ووظيفتها �شيئا جديدا، �أم يكتفي بتبني 

ما اتفق عليه الم�سلمون، وبع�ض الفرق والمذاهب؟

 �إن الجواب على هذه الت�سا�ؤلات �سيتبين من خلال تحديد حقيقة الإمامة عنده. وقد فعل 

ذلك منذ البداية حين قال: »معناها الإتباع والاقتداء، وال�سمع والطاعة، والت�سليم وامتثال 

الأمر، واجتناب النهي، والأخذ ب�سنة الإمام في القليل والكثير455«.

تومرت  ابن  تميز  �أدركنا  الآنفة،  للتحديدات  وفقا  لديه،  الإمامة  حقيقة  ت�أملنا  و�إذا 

الإمام  تفرد  في  معه  يتفق  الذي  الجبار،  عبد  القا�ضي  عند  جزئية  با�ستثناء  الجميع،  عن 

بال�سلطة. ذلك �أن ابن تومرت لم تكن تهمه الدلالة النظرية للإمامة، لأنه لم يكن منت�صرا 

لأي مذهب من المذاهب، �أو منافحا من �أجل �أحدها، و�إنما كان يهمه المنحى العملي لها، 

وهو الالتزام باقتداء الإمام والت�سليم له في كل �شيء. وهو هنا يوجه نقده �إلى �إمامة بني 

�إمامتين �وصريتين، بل مجرد غطاء يحتمي  �أ�صبحتا  اللتين  الفاطميين،  العبا�س، و�إمامة 

وراءها المت�سلطون وطلاب الدنيا، ويهدف، في �آن واحد، �إلى �إعادة الإمامة الفعلية التي 

يجب �أن يمار�سها �إمام حا�صل على كل ال�شروط، متمكن من القيادة العملية للأمة، قادر 

الفا�سدين، ولي�س  �أهواء الحكام  �أ�صبحت تتقاذفها  �أن  على الأمر والنهي لإ�صلاحها، بعد 

�أن يذيع حقيقة الإمامة، بل »ويتذكر بها كل  �شرعية الإ�سلام. ولهذا يو�صي كل م�ؤمن 

يوم بكرة وع�شيا )...( ويدعو �إليها، وين�شرها ويرغب فيها، ويح�ض عليها، ينتفع بها 

في الدنيا والآخرة456«.

454 -� الحلي، نقلا عن علي ح�سين الجابري: الفكر ال�سلفي عند ال�شيعة الاثنا ع�شرية، من�وشرات عويدات، بيروت – باري�س، 
1977، �ص: 177.

455 - ابن تومرت، �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 236.
456 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 236.
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ولا غرابة، �إذن، في �أن يربط معنى الإمامة بحقيقة وجودها، فبدونها »لا ي�صح قيام 

الحق في الدنيا457«. وهكذا ت�صبح الإمامة الحقيقية �ضرورة ل�سعادة الدنيا، قبل الآخرة. 

وما �شقاء النا�س في الدنيا �إلا حين �آلت الإمامة �إلى غير �أهلها، فا�ست�شرى الف�ساد وعم الظلم. 

ذلك �أن »الر�ؤ�ساء الجهال ا�ستولوا على الدنيا، و�أن الملوك ال�صم البكم ا�ستولوا على الدنيا، 

و�أن الدجالين ا�ستولوا على الدنيا458«.

فكيف ال�سبيل �إلى الق�ضاء على ه�ؤلاء و�إعادة الأمور �إلى �أهلها، و�إقامة العدل بين النا�س؟ 

�إن الأمر لن يتحقق �إلا ب�إرجاع الاعتبار �إلى الإمامة ب�صفتها »عمدة الدين وعموده على 

الإطلاق في �سائر الأزمان؛ وهو دين ال�سلف ال�صالح، والأمم ال�سالفة �إلى �إبراهيم459«. 

على  وال�سير  ال�صحيح  الدين  �إقامة  في  تومرت،  ابن  عند  الإمامة،  وظيفة  تتحدد  بهذا 

نهج ال�سلف ال�صالح. ونرى في هذه الجزئية �أن وظيفتها تتطابق مع مثيلها عند الإمامية 

الاثني ع�شرية، والتي تتمثل عندهم في: »رفع الف�ساد، و�إقامة الحدود، ون�شر الأحكام، 

والانت�صاف للمظلوم من الظالم460«. ونجد هذا التطابق �أكثر ف�أكثر حين نقارن عبارة ابن 

تومرت عن الإمامة ب�أنها »عمود الدين على الإطلاق«، مع ما ذهب �إليه الإمام ال�سجاد 

حين ر�أى �أنه للاو الإمامة لما عبد الله461.

2 - وجوبية الإمامة عند ابن تومرت

و�إقامة  ال�سنة  و�إحياء  الف�ساد،  ومحاربة  البدع  �إماتة  في  الإمامة  دور  �أهمية  ت�أكيد  �أن 

الفرق  جميع  عند  بالاتفاق  تحظى  الوجوب  وفكرة  وجوبيتها.  �إلى  حتما  ي�ؤدي  العدل، 

هذا  طبيعة  في  تختلف  ولكنها  �أي�ضا،  النجدات  با�ستثناء  ال�وصرية،  الناحية  من  الإ�سلامية 

الوجوب462. ويبين ابن تومرت ر�أيه في الوجوب بقوله في �أول كتاب الإمامة: »هذا باب 

في العلم، وهو وجوب اعتقاد الإمامة على الكافة«. ثم يو�ضح طبيعة هذا الاعتقاد على 

457 - المرجع نف�سه، �ص: 229.

458 - المرجع نف�سه، �ص: 238.

459 - المرجع نف�سه، �ص: 236.
460- المو�سوي الكاظمي: نقلا عن �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 70.

461 - المرجع نف�سه، �ص: 83.
462 - انظر فقرة وجوبية الإمامة في الف�صل الرابع من هذا البحث.
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الكافة بقوله: »وهي ركن من �أركان الدين وعمدة ال�شريعة463«. فهل ي�ساير مفهوم �أهل 

ال�سنة له، �أم مفهوم الإمامية الاثني ع�شرية، �أم مفهوم متميز عنهما؟

مادامت الإمامة لديه »ركن من �أركان الدين«، كما تقدم، فهي من الأ�وصل ولي�ست 

من الفروع، في حين عدها الأ�شاعرة من الفروع464، بل هي فر�ض من فرو�ض الكفايات 

الإمامية الاثني ع�شرية،  اعتقاد  �إلى  �إذن، يقترب هنا كثيرا  كالجهاد والق�ضاء465. فهو، 

لأن الإمامة عندهم »�أ�صل من �أ�وصل الدين، لا يتم الإيمان �إلا بالاعتقاد بها، ولا يجوز 

فيها تقليد الآباء والأهل والمربين، مهما عظموا �أو كبروا، بل يجب النظر فيها كما يجب 

النظر في التوحيد والنبوة466«.

الإمامة  اعتقاد  �أن  تومرت  ابن  يعلن  عندما  خا�صة  يتطابقان،  �إذن،  الموقفان،  يكاد   

»دين، والعمل بها دين، والتزامها دين )...( وهذا كله بين في الدين، وا�ضح لا �شك 

�أو  �أو مارق،  �أو مبتدع،  �أو زائغ  �أو منافق،  �أو جاحد،  �إلا كافر،  فيه، ولا يكذب بها 

في  الله  �سنة  هذه  الآخر،  واليوم  بالله  ي�ؤمن  لا  نذل،  �أو  رذل،  �أو  فا�سق،  �أو  فاجر، 

الدين467« �إذن فمن جحد الإمامة كفر بالله. والأمر نف�سه ذهب �إليه جعفر ال�صادق حين 

قال: »بني الإ�سلام على خم�س: ال�صلاة والزكاة وال�وصم والحج واللاوية468«.

ورغم هذا التقارب ال�شديد في ت�وصر مكانة الإمامة من �أ�وصل الدين، ف�إن ا�ستقلالية 

ابن تومرت �أمر ظاهر، ففي الوقت الذي ي�ؤكد الإمامية الاثني ع�شرية وجوبية الإمامة 

والغ�ضبية(،  ال�شهوانية  قواهم  من  تحميهم  قد�سية  قوة  لديهم  لي�س  العباد  )لكون  الله  على 

و�أوجب الاعتقاد بها كالاعتقاد بالله وبالنبوة، ف�إننا لا نعثر على مثل هذا الاعتقاد عند ابن 

تومرت.

463 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 229.
464 - الإيجي: المواقف، مرجع �سابق، �ص: 395.

465 - �سعيد حوى: الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص: 376.
466 - ر�ضا المظفر: عقائد الإمامية، مرجع �سابق، �ص: 65.
467 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 236.
468 - جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، المرجع نف�سه، �ص: 26.
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�سادت  �إذا  ي�سود  الدين  �أن  هو:  جديد،  من  والإمامية  تومرت  ابن  بين  يجمع  ما  لكن 

الإمامة، ويتعطل وتّمحى �آثاره �إذا تعطلت. لكن الوجود لم يخل �أبدا في �أي زمن من �إمام.

بالن�سبة �إلى ابن تومرت: »ما من زمان �إلا وفيه �إمام قائم بالحق في �أر�ضه469«. وهنا 

يت�أكد تلاقيه مع الإمامية الاثني ع�شرية في حديث رواه جعفر ال�صادق، مرفوعا �إلى النبي 

�صلى الله عليه و�سلم عن جبريل عن ربه �أنه قال: »لم �أترك الأر�ض �إلا وفيها عالم يعرف 

�إلي  الأر�ض حجة وداع  ولي�س في  النا�س  ي�ضل  �إبلي�س  �أترك  �أكن  طاعتي وهداي، ولم 

وهاد �إلى �سبيلي470«.

وما تجدر الإ�شارة �إليه في هذا المقام، هو �أن الإمامية حين يقرون عدم خلو الأر�ض 

م�ستور  �أو  ظاهر  �إمام  وجود  في  واعتقادهم  ت�وصرهم  مع  من�سجمين  يبقون  هاد،  من 

على الدوام، ومع اعتقادهم ب�أن الإمامة هي الا�ستمرار للنبوة. �أما نظرة ابن تومرت، 

الإمام  بوجود  يعتقد  لا  فهو  الأئمة،  بين  الزمن  في  التوا�صل  فينق�صها  نف�سها،  الم�س�ألة  في 

الم�ستور، حين يقرر �أن �أول الأئمة �آدم ومن بعده �إبراهيم بن�ص القر�آن: ﴿�إني جاعلك 

�إلى  �إلى عي�سى ومنه  الأمر كذلك  ثم  �إلى داود،  النبيئين  �إبراهيم  بعد  ومن  �إماما﴾.  للنا�س 

الذي  بكر  �أبو  الإمامة  تولى  فقد  )�ص(  الر�سول  بعد  �أما  و�سلم471.  عليه  الله  �صلى  محمد 

كان »خليفة على عباد الله و�أمينا في دينه472«، ولم يتوان في حفظ الأمانة ورعايتها من 

كل د�س �أو نزاع، فعظم في عيون الأمة �إعظاما لحق الله473، وبعد �أبي بكر �آلت الإمامة 

�إلى عمر »فقام بالحق �أح�سن قيام، وقاموا )�أي الم�سلمين( بطاعته �أح�سن قيام، )...( بلا 

�ضيق ولا حرج فيما حكم وق�ضى، وفيما �أمر به ونهى، حتى جاءه الوفاة فتوفي وهو عنهم 

را�ض474«. ثم ي�شير بعد ذلك �إلى عثمان وعلي قائلا: »ثم الأمر كذلك، حتى انتق�ضت مدة 

خلافة النبوة ثلاثين �سنة بعد وفاة الم�صطفى475«.

469 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، المرجع نف�سه، �ص: 229.
470 - �صبحي: نظرية الإمامة، المرجع نف�سه، �ص: 72.

471 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 229.
472 - المرجع نف�سه، �ص: 231.
473 - المرجع نف�سه، �ص: 232.

474 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، المرجع نف�سه، �ص: 232.

475 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، المرجع نف�سه، �ص: 232.
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وماذا بعد �أبي بكر وعمر وعثمان وعلي، �أتوا�صل �أم انقطاع؟ �إنه انقطاع الإمامة. �إذ 

ي�صف الحال بعدهم قائلا: »ثم بدت بعد ذلك �أفراق و�أهواء، ونزاع واختلاف، وقلوب 

بر�أيه476«  ر�أي  ذي  كل  و�إعجاب  م�ؤثرة،  ودنيا  متبع،  وهوى  مطاع،  و�شح  منكرة، 

ال�سبل،  بها  فتفرقت  الأمة،  حال  تدهورت  الإمامة  من  الدنيا  لفراغ  حتمية  وكنتيجة 

الجهال،  ويظهر  العلماء،  ويذهب  الهول،  وامتد  الأمر،  وتزلزل  الفتن،  و«ظهرت 

الأئمة  وتذهب  الخونة،  وتبقى  الأمناء  ويذهب  الحثالة،  وتبقى  ال�صالحون،  ويذهب 

�أهل الحقائق، ويظهر  الدجالون، ويذهب  ال�صادقون ويظهر  المبتدعة، ويذهب  وتظهر 

الحقائق،  وانقلبت  الأمور،  انعك�ست  حتى  والتدلي�س،  والتلبي�س  والتغيير  التبديل  �أهل 

وعطلت الأحكام، وف�سدت العلوم، و�أهملت الأعمال، وماتت ال�سنن477«.

ثم �أنه زيادة على الخلل الذي يعتري توا�صل الأئمة في �سل�سلة مت�صلة، عند ابن تومرت، 

والذي �أ�شرنا �إليه �أعلاه، ف�إن لدنيا على موقفه هذا ملاحظتين:

الأولى، �أن ابن تومرت لا يميز بين الأنبياء وبين الأئمة ولا يحجج �أحكامه عن ذلك، 

با�ستثناء الدليل النقلي الذي �أورده في حق �إبراهيم، عليه ال�سلام، وقد �أخذ بظاهر الن�ص، 

دون �أن ي�ضبط مفهوم الإمام في هذه الآية لأن المف�سرين ال�سنة، كما ي�ؤكد المراغي، يرون 

تومرت  ابن  �أحكام  وتبدو  الحاكم478.  الإمام  ولي�س  الر�سول  هو  هنا  بالإمام  الق�صد  �أن 

�أحكاما مطلقة دون تعليل، وت�شبه �إلى حد كبير قرارات �سيا�سية عرفها التاريخ ال�سيا�سي في 

الإ�سلام وفي بع�ض الأنظمة العربية – الإ�سلامية المعا�صرة الم�ستبدة.

والثانية، �أنه على الرغم من اتفاقه مع الإمامية الاثني ع�شرية في القول بعدم خلو الوقت 

الإمامية،  الأئمة عنده تختلف عن مثيلتها عند  �سل�سلة  ف�إن  �آدم،  الله  الإمام منذ خلق  من 

خا�صة بعد وفاة النبي �صلى الله عليه و�سلم، �إذ يعترف ب�شرعية الخلفاء الرا�شدين عك�س 

فتنة وتبديل وتغيير وتلبي�س وتدلي�س، وذهاب  بعدهم  الأمر  �أن  يقرر  �أن  قبل  الإمامية. 

الأئمة وظهور المبتدعة. في حين يقول الإمامية: �إن الأر�ض لا تخلو »من حجة لله فيها 

476 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، المرجع نف�سه، �ص: 232.
477 - المرجع نف�سه، �ص: 233.

478 - ال�شيخ المراغي: تف�سير المراغي، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 209.
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�أبي  ابن  بعلي  تبد�أ  النبي  بعد  الإمامة  �أن  �أو غائب م�ستور479«، ويرون  ظاهر م�شهور، 

طالب وت�ستمر في ن�سل الح�سين بعد الح�سن �إلى الإمام الثاني ع�شر الم�ستور. �أما ابن تومرت 

تلبي�سا  نف�سه يكون الأمر  الوقت  قائم بالحق، وفي  �إمام  فلم يعلل كيف لا يخلو زمان من 

وابتداعا؟ كما �أنه لم يو�ضح كيف يتتابع الأئمة بالخلافة الرا�شدة في حلقة زمنية مت�صلة بعد 

وفاة النبي، وهي فترة لم يكن يخ�شى فيها لا على العقيدة ولا على ال�شريعة لقربها من زمن 

النبوة، ثم يبقى المن�صب �شاغرا في الوقت الذي تكون فيه الأمة في حاجة �إلى من يب�صرها 

ب�ش�ؤون دينها ودنياها بعد زمن ال�صحابة والتابعين؟

ال�سنة  �أهل  فعل  كما  للإمامة،  مذهبيا  �أو تحليلا  لذلك،  تعليلا  يقدم  لا  تومرت  ابن  �إن 

وال�شيعة، بل اقت�صر على بحث عما يعطي الم�صداقية لإمامته التي �أعلنها للنا�س، ولهذا كان 

�أو الاعتقاد المذهبي. ومن هنا يتجلى،  الهدف ال�سيا�سي غالبا عنده على الن�سق الفكري، 

فهو لم  المعرفي،  المجال  �أخطائه في  النظر عن  بغ�ض  الانتقائي،  التومرتي  المنهج  �أي�ضا، 

يخالف الإمامية الاثني ع�شرية، فقط، حين لم يقل بوجود حجة الله في الأر�ض قائم �أبدا، 

بل خالف الأ�شاعرة، وفي مقدمهم �أ�ستاذه الغزالي الذي �أ�ضفى ال�شرعية على �أئمة �آخرين 

بعد الخلفاء الرا�شدين، وعلى ر�أ�سهم الخليفة العبا�سي الم�ستظهر بالله، الذي قال في ��شأنه: 

»�أنه يجب على كافة علماء الدهر الفتوى على البت والقطع بوجوب طاعته على الخلق، 

ونفوذ �أق�ضيته، بمنهج الحق، و�صحة توليته لللاوة، وتقليده للق�ضاة، )...( و�أنه خليفة 

الله على الخلق، و�أن طاعته على كافة الخلق فر�ض480«. 

الكامنة  والدواعي  �إمامته،  ي�سوغ �شرعية  ما  هو  �إذن،  تومرت،  ابن  عند  المهم،  �إن 

�إليه،  يدعو  ما  كل  في  للإمام  والمطيع  الم�ستجيب،  قبول  بها  النا�س  وقبول  �إعلانها  وراء 

والانقياد لحكمه. وفي هذا ال�صدد يقول: »وما جعل الله قائما بالحق في الأر�ض �إلا ليطاع 

وابتداع،  تدلي�س  كل  من  العقيدة  وتحفظ  ال�شريعة  ت�صان  بطاعته  لأن  الله481«،  ب�أمر 

�أفعالها  ال�صلاة في  يتبع في  المتبوع كما  بالإمام؛ »فالإمام هو  وت�ستقيم الحياة عند الاقتداء 

�إمام ونبي  و�أقوالها، هذا حكمه في الفيء والغنيمة والأموال والحقوق، وذلك حكم كل 

مر�سل، والخلفاء بعد الر�سول �صلى الله عليه و�سلم482«.

479 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 83.
480 - الغزالي، نقلا عن �إبي�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي، مرجع �سابق، �ص: 306.

481 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 230.
482 - المرجع نف�سه، �ص: 232.
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يجب  التي  الطاعة،  لهذه  نموذجا  صلى الله عليه وسلم  بالر�سول  الم�ؤمنين  علاقة  تومرت  ابن  ويعد 

الاقتداء  كانوا »يت�سابقون ويتناف�سون في  فالم�ؤمنون  الإمام والأمة،  قاعدة بين  تكون  �أن 

)بالر�سول( تيمنا وتبركا بالميمون المحمود الموفق الر�شيد، و�إذا كانوا معه على �أمر جامع 

لم يذهبوا حتى ي�ست�أذنوه، و�إذا تكلم خ�ضعوا و�أ�صغوا �إلى قوله هيبة و�إجلالا، لا يرفعون 

�أ�وصاتهم فوق �وصته، و�إذا حكم انقادوا وا�ست�سلموا لحكمه، ولا يجدوا لأنف�سهم حرجا مما 

ق�ضى، و�إذا قال �أوامر لا يخالفوه في �شيء من الأ�شياء483«.

�إذن فنحن هنا �أمام ن�وص�ص �سيا�سية وا�ضحة المعنى بينة الغر�ض، فالت�سليم للإمام لي�س 

�ضرورة لإقامة الدولة فقط، و�إنما �ضرورة كونية، فبدون �إمام لا تقوم الحياة في الكون 

�أ�صلا، لأن مكانته من الكون مكانة العمود من البيت، �إذ زال العمود �سقط ال�سقف على 

�أهله، ويو�ضح ذلك بقوله: »لا بد من العمود الذي قامت عليه ال�سموات والأر�ض في �سائر 

يّع  الأزمان وهو الإمام، متى زال العمود خر ال�سقف من فوق«. والعمود يزول �إذا »�ضُ

�أمر الإمام، �أو عُ�صي، �أو نُوزع، �أو خُولف، �أو �أهُمل �أو عُطّل484«.

�أن  ي�ؤكدون  فهم  الاثني ع�شرية،  الإمامية  ابن تومرت مع  تقارب  �أي�ضا  هنا  ون�سجل 

الانقياد للإمام من �شروط الإيمان. ويو�ضح ال�شيخ المظفر طبيعة ومكانة �أمر �أئمة الإمامية 

ومع�صيتهم  طاعته،  وطاعتهم  نهيه،  ونهيهم  تعالى،  الله  �أمر  �أمرهم  �أن  »نعتقد  بقوله: 

الرد عليهم، والراد عليهم كالراد  مع�صيته، ووليهم وليه، وعدوهم عدوه، ولا يجوز 

لهم والانقياد  الت�سليم  فيجب  تعالى،  الله  الر�سول كالراد على  الر�سول والراد على  على 

لأمرهم والأخذ بقولهم485«. �أما بالن�سبة �إلى كونية الإمام ف�إنهم يرون �أن �أئمتهم كانوا قبل 

هذا العالم �أنوارا محدقين بعر�ش الله، و�أن �إمامتهم تخ�ضع لها جميع ذرات هذا الكون486.

لكن بقدر ما تبقى نظرة الإمامية متنا�سقة مع مذهبهم الذي لا يجعل الكون خاليا من 

حجة الله فيه ظاهر �أو م�ستور، بقدر ما ت�ضطرب ر�ؤية ابن تومرت حول هذا المو�وضع 

ب�سبب الفوا�صل الزمنية الهائلة التي تف�صل عنده بين �إمام و�آخر. لكن، وعلى الرغم من 

483 - المرجع نف�سه، �ص: 231.
484 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 230.
485 - ال�شيخ المظفر: عقائد الإمامية، مرجع �سابق، �ص: 70.

486 - الإمام الخميني: الحكومة الإ�سلامية، مرجع �سابق، �ص: 52.
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ذلك، يبقى الن�ص التومرتي مقدمة مب�شرة بظهور الإمام المهدي الذي �سيعيد ما �ضاع، 

تنال  وبموافقته  المعارف،  تظهر  وبه  الأباطيل،  »تدمغ  بالإمام  لأن  انهد،  ما  ويقيم 

ال�سعادة، وبطاعته تنال البركات، وفي م�سابقة النا�س �إلى ما يحبه م�سابقة �إلى ما يحبه الله 

ور�سوله487«.

ومما يدل على �أن الإمام الذي كان يعنيه هو �شخ�صه نف�سه، هو: �صيغة الم�ضارع لمهام 

الإمام، والتي من �أجل تحقيقها ينبغي الت�سليم له والانقياد لحكمه، ولهذا يمكن القول:

�إن ابن تومرت �أ�شعري من حيث النظرة التاريخية �إلى ن��شأة الإمامة، فالإمام بعد النبي 

�أبو بكر، وهو ي�ستعمل الأدلة الأ�شعرية نف�سها في �إثبات �إمامته وذلك حين يقول: »اختاره 

لهم الر�سول لل�صلاة، ور�ضيه لهم �إماما في دينهم، ومنع �سواه من ال�صلاة، فلما ر�ضيه 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لدينهم، ر�ضيه ال�سلمون لدينهم ودنياهم، �إذ ر�ضيه لدينهم فلدينهم �أولى �أن 

ير�ضاه لهم، فاعتقد الم�سلمون ذلك، ور�وضا بما ر�ضي به الر�سول488«.

�أما من حيث الو�سائل ف�شيعي، لأنه ي�وصر ا�ستحالة ا�ستقامة الكون والحياة والدين في 

غياب الإمام.

مهدي  ك�إمام  نف�سه،  ن�صرة  �إلى  يدعو  متميز،  تومرتي  فهو  الأ�سلوب  حيث  من  �أما 

يخل�ص الإيمان بالله الواحد الأحد �ضد كل �أ�شكال التج�سيم، ويحارب الابتداع في الدين، 

ويخلّ�ص النا�س من الظلم.

والنتيجة �أن الإمامية الإثني ع�شرية اكتفوا بتح�صين المذهب من كيد الخ�وصم، فاهتموا 

بالن�سق الفكري والجدل الكلامي. �أما ابن تومرت فقد امتاز ب�أ�سلوبه الانتقائي لأنه �صاحب 

دعوة، و�سيا�سة، لا �صاحب مذهب، وهي ظاهرة اخت�ص بها الفقهاء المغاربة، عبر عنها 

�أحد الباحثين المعا�صرين بقوله: »كان في ال�شرق متكلمون، وكان في المغرب دعاة مهدوا 

الأذهان، بل و�أقاموا الدول، وعلى ر�أ�سهم ابن تومرت489«.

487 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 235.
488 - المرجع نف�سه، �ص: 232-231,

489 - �صبحي: في علم الكلام، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 213.
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3- طبيعة الإمام

�إذا كانت هذه هي طبيعة الإمامة، فمن هو الإمام، وما طبيعة علمه، وما ن�سبه، وكيف 

تنعقد له الإمامة، وهل من حقه �أن يتخذ لنف�سه تقية؟

�أولا علم الإمام: وال�س�ؤال الأ�سا�سي هنا، هل ينبغي �أن يكون الإمام عند ابن تومرت �أعلم 

النا�س كما يقرر الإمامية الاثني ع�شرية؟ �أم يكفي »�أن يكون من العلم بمنزلة من يكون 

هذا  الا�ستغناء عن  �أم يمكن  الباقلاني490؟  ذلك  �إلى  يذهب  كما  الم�سلمين«  ق�ضاة  من  قا�ضيا 

ال�شرط �إذا �أخذ، الإمام، بفتاوى علماء زمانه، كما ذهب الغزالي؟ الذي يعد موقفه قريبا 

من موقف الخوارج الذين ر�أوا منذ البداية �أنه لي�س من ال�ضروري �أن يكون الإمام �أعلم 

النا�س، لأن �أع�ضاء مجل�س �وشرى عمر لم يكونوا �أعلم ال�صحابة491.

�إن موقف ابن تومرت، من هذه الم�س�ألة، يكاد يكون متطابقا مع موقف الإمامية الإثني 

ع�شرية. وذلك حين يقرر �أن الإمام »لا يجوز عليه الخط�أ492«. ويت�ضح هنا �أنه يخالف 

مبد�أ �أهل ال�سنة في خط�أ الإمام القائم على قول �أبي بكر ال�صديق حين قال: »�إذا ر�أيتموني 

امر�أة  »�أ�صابت  الم�شهور:  عمر  وقول  فقوموني493«،  زغت  و�إن  فاتبعوني،  ا�ستقمت  قد 

و�أخط�أ عمر«.

�إن ابن تومرت مثله مثل الإمامية يعتبر الأمة غير قادرة على الاهتداء �إلى الحق وال�وصاب 

من تلقاء نف�سها، ولا حيلة لها في �صلاحها �إلا بالرجوع �إلى علم الإمام في كل دقيقة وجليلة، 

من غير حرج ولا �ضيق، و�إذا لم يفعلوا ف�سدت العقيدة واختل نظام الأمة494.

فعلم الإمام، �إذن، نور تهتدي به الأمة نحو الحق والعدل، للاو الإمام لما كان العلم، 

الدنيا  في  نوره  وي�شرق  )الإمام(  معادنه  من  العلم  »ويظهر  ال�صدد:  هذا  في  يقول  فهو 

بظهوره495«.

490 - الباقلاني، نقلا عن �إيب�ش: ن�صو�ص الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي،الإمامة عند ال�سنة، مرجع �سابق، �ص: 52.
491 - انظر الف�صل الثاني من هذا البحث، فقرة: كيفية انعقاد الإمامة.

492 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 239.
493 - ابن قتيبة: الإمامة وال�سيا�سة، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 12.
494 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 231-230.

495 - المرجع ال�سابق، �ص: 234.
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والواقع �أن ر�أي ابن تومرت في علم الإمام قد يكون له تف�سير واحد، وهو اعتقاده �أن 

ف�ساد �أحوال الأمة، وظهور المناكر فيها والبدع، كان ب�سبب تولي حكام جاهلين بحقائق 

ارتفع  كيف  يعلل  حين  الاعتقاد  هذا  يخفي  لا  �أنه  كما  الأمة،  قيادة  في  وال�شريعة  العقيدة 

العلم وعم الجهل، وكيف �ساد الباطل وال�ضلال بقوله: »�إن الر�ؤ�ساء الجهال ا�ستولوا على 

ثنائية  �أي�ضا  يعار�ض  الدنيا496«، وهو ر�أي  ا�ستولوا على  البكم  ال�صم  الملوك  الدنيا، و�أن 

الغزالي، القائمة على وجود �أئمة يفتون، و�أئمة يحكمون، لأن ذلك، ح�سب اعتقاده، لم 

ي�ؤد �إلا �إلى البلبلة، و�إلى مزيد من الفتن و�ضياع الحقوق والحدود. خا�صة، و�أن الرجل 

عاين �أحوال المغرب والم�شرق معا عن كثب، وربما ر�أى واقتنع ب�أن الحل يكمن في ظهور 

�أئمة يمتازون بكمال العلم وح�سن ال�سيا�سة في �آن واحد، فيقودون الأمة بالعدل الرباني.

ولذلك يجب على الكافة الرجوع �إلى علم الإمام دون �سواه497، و�أن من عمل بغير 

علمه وقع في التلب�س، وبعد عن الحق ولهذا يقول: »الت�أويل، دون ت�أويله بعد، وال�سبيل 

دون �سبيله بعد، والعمل بغير �سنته بعد498«. وهكذا تكون نجاة الأمة في الا�ستم�ساك بعلم 

الإمام لأنه »�أعلمهم بالله و�أقربهم �إلى الله499«. و�إلى هنا يبدو ابن تومرت م�سايرا لخط 

الإمامية الاثني ع�شرية في علم الإمام، ولكنه يذكر الإمام الكامل العلم، ولا يذكر �شيئا عن 

م�صدر ذلك الكمال، هل هو الوراثة عمن قبله كما يقول الإمامية، �أم الك�سب؟

الإمام  عن  كتب  ما  في  الجانب  لهذا  اهتمام  �أي  يول  لم  تومرت  ابن  �أن  والواقع، 

ال�سنة وال�شيعة، قد قتلوا  �أهل  �أن �سابقيه من مفكري  والإمامة. ربما يعود ذلك لاعتقاده 

المو�وضع بحثا وجدلا، دون �أن تنفع �آرا�ؤهم الأمة في �شيء؟ على عك�س من ذلك، زادت 

مجادلاتهم حدة في بث البلبلة في �أذهان الخا�صة قبل العامة، ولأنه كان يرمي �إلى �إيجاد 

�إمام عملي ي�صحح ما ف�سد، ويقوّم ما اعوج، وذلك لا يتم �إلا ب�إرجاع الاعتبار �إلى العلماء 

في قيادة الأمة ب�صفتهم »ورثة الأنبياء500«، ولا ينبغي �أن يرثوا الأنبياء في الإر�شاد �إلى 

�أزيح ورثة الأنبياء عن مكانتهم الحقيقية اختل  �أي�ضا، لأن حين  الحق فقط، بل في الملك 

496 - المرجع نف�سه، �ص: 238.

497 - المرجع نف�سه، �ص: 234.

498 - المرجع نف�سه، �ص: 234.
499 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 235.

500 - �انظر الحديث في: الحافظ محي الدين النووي: ريا�ض ال�صالحين، دار الحياء التراث العربي، بيروت، د . ت، �ص: 503.
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الميزان، ولهذا فهم وحدهم القادرون على �إرجاع الأمور �إلى ن�صابها مرة �أخرى، لأنهم 

�أكثر النا�س خ�شية لله بدليل قوله تعالى:﴿�إنما يخ�شى الله من عباده العلماء﴾ )فاطر، 28(.

�أن هذه الأبعاد هي التي �أعطت لابن تومرت الحق في اعتبار الإمام الحق من  نعتقد 

�إذن،  كان كامل العلم، ويكون علمه، هذا، في الوقت نف�سه، م�صدرا لكل ت�أويل، فهو 

حين لم يوافق ر�أي �أهل ال�سنة في علم الإمام، ف�إنه في الوقت نف�سه لم يعك�س مذهب الإمامية 

الاثني ع�شرية، حين لم يقل بوراثة العلم عن الإمام من قبل، �أو توريثه للإمام من بعد، 

وحين لم يقل بالمعرفة الإلهامية للإمام.

ونتيجة عن ذلك، نرجح �أن المق�وصد بعلم الإمام عند ابن تومرت يعني بلوغ الإمام 

والعدل،  الظلم  بين  يميز  �أن  له  ت�سمح  التي  التح�صيل  بوا�سطة  الق�وصى  الاجتهاد  درجة 

وبين الباطل والحق، حتى ير�شد الأمة نحو ال�وصاب، ويقودها وفقا لحقيقة ال�شرع. و�إذا 

كان هذا موقفه من علم الإمام الذي ظهرت فيه �أ�صالته �أي�ضا، فما موقفه من ن�سب الإمام؟

ثانيا ن�سب الإمام: يح�صر �أهل ال�سنة الإمامة في قري�ش، كما هو ثابت. في حين يخ�ص�صها 

ال�شيعة الإمامية في ن�سل علي بن �أبي طالب، ثم في ن�سل ابنه الح�سين، كما �سبق تناول ذلك 

فيما تقدم. �أما ابن تومرت ف�إنه لم ي�شر �أدنى �إ�شارة �إلى �شرط الن�سب في ما كتب عن الإمامة، 

ولكنه �أعلن انت�سابه �إلى �آل البيت، كما انت�سب خليفته عبد الم�ؤمن بن علي �إلى قري�ش501 وينتهي 

لي�س من  �إذن،  الروايات502، فهو،  �أغلب  الفرع الح�سني، ح�سب  �إلى  ابن تومرت  ن�سب 

الفرع الذي خرج من �صلبه �أئمة ال�شيعة الاثني ع�شرية. ثم �أنه لا يذكر �شيئا عن �إمامتهم، �أو 

حق �آل البيت في ذلك عموما، بل اعتبر �أن الأمر بعد الخلفاء الرا�شدين »نزاع واختلاف، 

وقلوب منكرة، و�شح مطاع، وهوى متبع، ودنيا م�ؤثرة503«، �أي �أن الأمة بقيت بدون 

�إمام، وهو عك�س ما ذهب �إليه �أهل ال�سنة الذين يعترفون بخلفاء بني �أمية، ومن بعدهم خلفاء 

بني العبا�س. وهو عك�س ما تعتقد به ال�شيعة الإمامية كذلك، من �أن الوقت لا يخلوا من �إمام 

501 - انظر الف�صل الثالث من هذا البحث، فقرة المولد والن�سب.
المراك�شي،   .34 �ص:  �سابق،  مرجع  الجمان،  نظم  القطان:  ابن   .21 �ص:  �سابق،  مرجع  الأن�ساب،  من  502 - �المقتب�س 
العبر،  ابن خلدون،   .46 �سابق، �ص:  ، مرجع  الأعيان  وفيات  ابن خلكان،   .262 �سابق، �ص:  المعجب، مرجع 

مرجع �سابق، ج 6، �ص: 465.

503 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 232.



149

 علي الإدري�سي

ظاهر �أو م�ستور، �إلى �أن تقوم ال�ساعة504. ثم �أن �سل�سلة الأئمة عندهم معلومة، لم تنقطع. 

ولم تنته �إلا عند الإمام الثاني ع�شر، الحجة القائم والمهدي المنتظر.

لم يذهب ابن تومرت مذهب هذا الفريق �أو ذاك، مادام قد انت�سب ن�سبا نبويا، ما يخول 

المثبتة في كتاب »�إخبار  �إحدى ر�سائله  الإمامة دون منازع. وها هي  له الحق في توليه 

المهدي« تحمل توقيعه كما يلي: »من محمد بن عبد الله العربي القر�شي الها�شمي الح�سني 

الفاطمي المحمدي505«، وفي خطبة المبايعة �أكد �أي�ضا هذا الن�سب، وذلك حين قال م�شيرا �إلى 

نف�سه »ون�سبه ن�سب النبي506«.

الع�وصر  في  ادعاها  من  فكل  الإمامة،  طلاب  عند  ق�وصى  �أهمية  النبوي  وللن�سب 

خارجيا.  عُدّ  قري�ش،  �إلى  �أو  البيت  �آل  �إلى  نف�سه  ين�سب  �أن  دون  الأولى،  الإ�سلامية 

فالخوارج وحدهم من �أعلن �أن الإمامة حق لكل م�سلم توافرت فيه �شروط التقوى.

�إلى  �سعوا  بل  معروف،  هو  كما  الإمامة،  المرابطون  يدّع  لم  التقليد  لهذا  و�إخلا�صا 

بفتاواهم  لتزكيتها  العلماء  �إلى  ب�إمارتهم، و�سعوا  الا�ست�صدار حق الاعتراف  العبا�س  بني 

الدينية، كما تمت الإ�شارة �إلى ذلك �أعلاه507.

ومن الأمور الملفتة للنظر في تاريخ المغرب ال�سيا�سي �سهولة �إن�شاء الدول في المغرب من 

قبل المنت�سبين �إلى البيت العلوي. ودولة الأدار�سة �أول �شاهد على ذلك. ف�إدري�س الأول 

قبل �إماما من قبل الأمازيغ بمجرد اقتناعهم ب�أنه من �آل البيت، ولي�س هذا فقط، بل �أنهم 

انتظروا بعد وفاته المبكرة ولادة ابنه �إدري�س الثاني، ثم كفلوه ورعوه �إلى �أن �أ�صبح �شابا 

يافعا فن�صبوه �إماما لهم. ولم يكن الأمر مختلفا كثيرا في ن�صب الإمامة الفاطمية بعد ذلك، 

والتي لم يحتج من�شئوها �إلى جهد كبير لت�أ�سي�س �أول دولة �إ�سماعيلية في التاريخ الإ�سلامي. 

و�إذا كان الوجدان المغربي لم يحتفظ بذكرى طيبة لهذه الدولة ولم�ؤ�س�سيها فلأن الفاطميين 

غالوا في الت�أويل، وغلّبوا النزعة المذهبية على الن�سب الفاطمي. ثم �أنهم مار�سوا الا�ستبداد 

504 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 83
505 - البيدق: كتاب المهدي، مرجع �سابق، �ص: 11-12
506 - ابن االقطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 75

507 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 386-384
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المذهب  لعلماء  وا�ضطهادهم  وا�ستبدادهم  غلوهم  كان  وقد  الأمازيغ.  وثقافة  يتنافى  الذي 

ال�سني، من �أهم الأ�سباب التي �أدت �إل عزوف النا�س عنهم508.

المغاربة،  وجدان  في  را�سخا  البيت  �آل  حب  بقي  العبيديين،  الفاطميين  �سلوك  ورغم 

ب�صفة خا�صة، وحب الأ�شراف العرب ب�صفة عامة، ب�صفتهم حملة الدين والعدل والحرية. 

ولهذا يمكن القول �إن تاريخ المغرب هو تاريخ ديني، قبل �أن يكون تاريخا �سيا�سيا، لأن 

�أغلب الدول التي ظهرت في المغرب كان �أ�سا�سها الن�سب ال�شريف والدعوة الدينية. ومن 

النبوي �صفة ت�شريفية لهم  الن�سب  �إلى  المنتمين  �أن يحمل �سلاطين المغرب  ثمة لا ن�ستغرب 

ثابتة، منذ الع�صر الموحدي، هي �صفة »�أمير الم�ؤمنين«.

�أما ال�سلاطين الذين لم ي�ستطيعوا �إثبات الن�سب النبوي لأ�وصلهم فقد لج�ؤوا �إلى التقرب 

فعل  كما  التوقير.  وظهائر  الامتيازات،  مختلف  ومنحهم  ممكنة،  و�سيلة  بكل  للأ�شراف 

ال�سلاطين المرينيون، الذين �أعادوا الاعتبار لل�شرفاء الأدار�سة، و�سنوا تقليد �إحياء المولد 

ن�سب  ترفع  ال�سعديين  دولة  ذلك  بعد  والزوايا. ونجد  الدينية  المدار�س  وت�شجيع  النبوي، 

�إلى  القائمة  العلويين  الفاطميين509، وكذلك فعلت دولة  �إلى الأ�شراف الح�سنيين  �سلاطينها 

الآن510 )*(. �إنها الذهنية المغربية المفطورة، منذ العهد الأول للإ�سلام، على اللاوء المطلق 

للأ�شراف، ولآل البيت ب�صفة خا�صة. وهذه الذهنية هي التي كان يخاطبها ابن تومرت 

بالن�سب الفاطمي كذلك، لكي تقبل �إمامته بدون منازع.

508 - �ألفرد بل، الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الإفريقي، مرجع �سابق، �ص: 162.
509 - النا�صري، الا�ستق�صا، مرجع �سابق ج 5، �ص: 3.

510 - المرجع نف�سه، ج 6 ، �ص: 3.
    �   �* -  �إذا كان التاريخ ال�سيا�سي للمغرب الإ�سلامي تاريخا دينيا في مجمله، ف�إن �أ�سا�س هذا الدين الأ�شراف. ولا يزال 
للأ�شراف دور فعال في حياة المغاربة بت�أثيرهم الأدبي والمعنوي العميق. ومن �ضمن الأ�شراف �إلى جانبه في المغرب 

�ضمن لنف�سه الدولة، لأن المغربي يكن تقديرا لا ي�ضاهي لهذه الفئة من الم�سلمين، ويرفعهم مكانة تتجاوز كل ت�وصر. 

ومن �أمثلة ذلك في التاريخ الحديث والراهن: حدث �أن قامت حرب بين �أحد ال�سلاطين العلويين وهو المولى �سليمان، 

وبين �أمازيغ الأطل�س، فتمكنوا من �أ�سره. لكن حين ت�أكدوا �أنه ال�سلطان المولى �سليمان قدموا له فرو�ض الطاعة، بدل 

فر�ض �شروطهم عليه، وطلبوا منه العفو عما بدر منهم في حقه. ولي�س هناك من تف�سير لهذا الانقلاب في تبدل الموقف �إلا 

تلك القدا�سة التي يتمتع بها الأ�شراف المنحدرون من �آل البيت. و�صف النا�صري حال �أمازيغ الأطل�س حين عرفوا �أن 

�أ�سيرهم هو ال�سلطان فقال: “وتن�صل البربر مما حدث بينهم وبينه، كتفوا ن�ساءهم وقدموهن �إليه م�ست�شفعين بهن” انظر 

النا�صري الا�ستق�صا، مرجع �سابق، ج 8، �ص: 136. وبعد قرن ون�صف قرن من هذه الحادثة ينجو الملك الح�سن الثاني 

من الأ�سر، عقب ثورة الجي�ش �ضده بالطريقة نف�سها التي نجا بها �سلفه. ويروي الملك الح�سن الثاني في كتابه التحدي �أن 

�ضباط ال�صف الذين كانوا ي�سجنونه، �سرعان ما تغير موقفهم، حين عرفوا �أن �سجينهم هو الملك، فقر�ؤوا �سويا وجميعا 

فاتحة الكتاب، ثم �أحاطوا به ي�ستقبلون �أوامره بدقة. ه�ؤلاء هم �أنف�سهم الذين قال عنهم الملك »قبل هنيهة كنت �سجينا بين 

�أيديهم، وما �أن عرفوني حتى �أدى �أحدهم لي التحية الع�سكرية، وانحنى على يدي يقبلها« الح�سن الثاني: التحدي، ط2، 

الطبعة الملكية، الرباط، 1983، �ص: 235
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وابن تومرت كان عارفا، بل خبيرا بذهنية المغاربة فح�سم �أمر ن�سبه �إلى الح�سن �سبط 

الر�سول، في الوقت الذي ن�سب خليفتُه عبد الم�ؤمن بن علي نف�سه �إلى قري�ش. ثم �أن �إمامته 

لي�ست �إرثا من �أحد، �أو تقليدا لأي طرف، �إلا ما يمكن �أن يوحي به مبد�أ الزيدية القائل: 

»الإمام الحق هو كل فاطمي يخرج �شاهرا �سيفه �ضد الظلم« من ارتباط بين دعوته وبين 

هذا المبد�أ، الذي مثله قبله في المغرب �إدري�س بن عبد الله الكامل. �إلا �أن �آراءه في الإمامة 

لم ت�شر �إلى ذلك، بل اكتفى ب�إقناع النا�س ب�أنه جاء ليجدد مجد الإمامة، الذي توقف بعد 

ثلاثين �سنة من وفاة الم�صطفى، ح�سب اعتقاده511.

ال�سنة في من ي�ستحق الإمامة، بعد وفاة النبي، ف�إنه لم يتوان  �أهل  و�إذا كان يتفق مع 

في اعتبار �أن ما حدث بعد الخلفاء الرا�شدين، كان غ�صبا، وخروجا عن ال�سنة، فهو حين 

ال�سنة  �أهل  ذلك مع مذهب  يفعل  لا  نراه  الرا�شدي،  الع�صر  بعد  افترقت  الأمة  �أن  يعلن: 

الفقهي، �إذ لخ�ص موط�أ مالك، و�صحيح م�سلم، وجعلهما �أ�سا�سا لحركة الموحدين، وربما 

�أ�شد التعلق. وكان  يعود �سبب هذا �إلى معرفته العميقة ب�أن المغاربة متعلقون بهذا المذهب 

ف�شل  كما  منه512،  للنيل  ال�سابقة  الأخرى  المذاهب  محاولات  كل  ف�شل  �شك،  بلا  يعرف، 

النعمان،  حنيفة  �أبي  مذهب  فر�ض  والجزائر  وتون�س  ليبيا  من  كل  في  لاحقا  العثمانيون 

حين �أ�صبحوا يملكون هذه الأقطار مدة تتجاوز ثلاثة قرون من الزمن في الع�صر الحديث 

والمعا�صر.

 ويت�ضح لنا من خلال ما تقدم �أن موقف ابن تومرت من ن�سب الإمام موقف �أ�صيل، 

ي�سير في تنا�سق تام مع موقفه من علمه، ومن موقفه من مذهب المغاربة الفقهي �إلى حد 

كبير. فكيف كان موقفه من انعقاد البيعة؟

ن�صب  فهي  البيعة،  من  معروف  ع�شرية  الاثني  الإمامية  موقف  �إن  الإمام:  بيعة  ثالثا 

�أي�ضا، وخلا�صته  ال�سنة معروف  �أهل  قبل، وموقف  الإمام من  �أو  النبي،  �أو  الله،  من 

يتطابق   – هذا   – الفريقين  وموقف  �أكثر513.  �أو  �شخ�ص  من  بالاختيار  تنعقد  الإمامة  �أن 

511 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 232
512 -� انظر، �صبحي: علم الكلام، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 213. عبد الله علام الدعوة الموحدية بالمغرب، مرجع �سابق، 

�ص: 308 وما بعدها. ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 275، وما بعدها ثم �ص 299 وما بعدها.

513  - انظر الف�صل الثاني من هذا البحث، فقرة كيفية انعقاد بيعة الإمام.
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البيعة.  انعقاد  �شيئا عن طريقة  فلم يذكر  ابن تومرت  �أما  �إلى ن�سب الإمام.  مع نظرتهما 

ونعتقد �أن موقفه كان ي�ساير بدوره عقيدته في ن�سب الإمام، فهو قد اتخذ طريقة عملية في 

عقد البيعة مغايرة للفريقين معا، مادام قد قرر �أن يتجاوز الإمامتين القائمتين في بغداد، 

�إمامته  �أن تكون  ال�شيعة الا�سماعيلية(، وعزم  )�إمامة  القاهرة،  ال�سنة(، وفي  �أهل  )�إمامة 

فتحا جديدا للدنيا �شرقها وغربها514. وتتمثل الطريقة التي اتبعها، ح�سب رواية البيذق، 

المنا�صرة  للقبائل  �أقام  ب�إ�شراكهم في الطعام والملح. وذلك حين  النا�س  العهد على  �أخذ  �أنه 

له م�أدبة، و�صفها البيذق قائلا: »ثم عمل )ابن تومرت( �أ�سما�س )وهي الم�أدبة �أو الوليمة 

بالأمازيغية( وعمل الملح بيده، وقال: هذا عهد الله، وعهد ر�سول الله بيننا وبينكم على 

الكتاب وال�سنة515، وهو تقليد متبع، �إلى يومنا هذا في عقد التحالفات بين القبائل والفئات 

تخت منطوق »اللف«. ولم يكن من تلك القبائل �إلا �أن �أعلنت بيعتها له بالإمامة. ونراه 

هنا يختار لهذه المنا�سبة �شجرة الخروب، حيث تمت مبايعته تحتها. وتقول رواية البيذق 

فبايعوه بها، وذلك  تينملل،  �إلى  الم�أدبة( رحل  )�أي بعد  في و�صف الحدث: »ثم بعد ذلك 

تحت �شجرة الخروب516، وكان �أول من بايعه �أ�صحابه الع�شرة517، وهم �صفوة �أ�صحابه، 

وي�سمون �أ�صحاب الدار. وي�ست�شف من اتخاذ ع�شرة من الأ�صحاب تقليد النبي �صلى الله 

عليه و�سلم، في الع�شرة المب�شرين بالجنة، والذين كان منهم مجل�س �وشرى عمر.

و�إذا كانت رواية البيذق ت�سجيلا للأحداث ب�أ�سلوب كاتب مذكرات، ف�إن المراك�شي يورد 

�أن ابن تومرت حين �أقنع ر�ؤ�ساء القبائل ب�أنه الإمام المع�وصم والمهدي المعلوم، ب�سبب ما 

روي في ذلك من �أحاديث، ا�ستقر عندهم �أنه المهدي فعلا، »وب�سط يده فبايعوه على ذلك، 

وقال: �أبايعكم على ما بايع عليه �أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ر�سول الله518«.

ون�ستنبط من الروايتين ال�سابقتين �أن الم�صدر الذي اعتمد عليه ابن تومرت في البيعة هي 

ال�سنة النبوية. �إما تيمنا بما فعل الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، خا�صة حينما اختار �أن يبايع 

514 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 239.
515 - البيدق: كتاب �أخبار المهدي ابن تومرت وابتداء الدولة الموحدية، مرجع �سابق، �ص: 73.
516 - البيدق: كتاب �أخبار المهدي ابن تومرت وابتداء الدولة الموحدية، مرجع �سابق، �ص: 73.

517 -� انظر �أ�سماء ه�ؤلاء الع�شرة في: المقتب�س من كتاب الأن�ساب، �ص: 29. ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 
77 وما بعدها.

518 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 275.
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تحت �شجرة الخروب، قيا�سا على بيعة الر�وضان التي تمت تحت ال�شجرة، و�إما �إيحاء �إلى 

�أن�صاره ب�أنه لا يت�صرف �إلا كما ت�صرف النبي �صلى الله عليه و�سلم، واعتبار فعلهم معه 

مماثلا لفعل ال�صحابة مع ر�سول الله. وما يدعونا �إلى هذا الا�ستنتاج تركيزه القوي على 

ذكر العلاقة بين النبي و�أ�صحابه، وعلى اللاوء ال�شديد غير الم�شروط له، والاقتداء التام به 

من قبل �أ�صحابه.519 هكذا �صاغ، ابن تومرت، ر�ؤيته �إلى البيعة، وهي تندرج في الن�سق 

العام لمرماه في ت�أ�سي�س الدولة وتنفيذ خطته في الإمامة وبيعته �إماما مهديا مع�وصما.

رابعا التقية: ولكي تكتمل �وصرة »الإمام المع�وصم والمهدي المعلوم« نت�ساءل عن �أمر 

تعتبره الإمامية الإثني ع�شرية خا�صيتهم دون غيرهم من الفرق الإ�سلامية، بتقدير ال�شيخ 

المظفر520، �إلا وهي »التقية« فماذا كان موقف ابن تومرت منها؟

�أن التقية تعني عند الإمامية »�أن تقول �أو تفعل غير ما تعتقد لتدفع ال�ضرر عن نف�سك �أو 

لتحتفظ بكرامتك521«، وهي �ضرورة مذهبية تتيح للمت�شيع �إخفاء مذهبه و�إعلان عك�سه، 

التقية  با�ستعمال  التهمة  من  لأنف�سهم  الإمامية  احتاط  وقد  ذلك.  �إلى  ال�ضرورة  دعت  �إذا 

لأغرا�ض دنيئة و�سافلة، ولهذا قالوا بتحريم العمل بها �إذا كان ذلك يوجب الرواج للباطل 

ووظفها  التقية  �إلى  تومرت  ابن  لج�أ  فهل  والجور522«،  الظلم  و�إحياء  الحق  »و�إ�ضلال 

ك�ضرورة �سيا�سية، لإخفاء معتقداته؟

�أن ما لدينا من معلومات، وما لدينا من ن�وص�ص تنفي لجوء ابن تومرت �إلى التقية، 

فهو قد نذر نف�سه، منذ كان طالبا للعلم في الم�شرق، للقيام بالأمر بالمعروف والنهي عن 

المنكر، كما امتازت رحلة عودته التي امتدت من المهدية �إلى مراك�ش، بعدم ظهور �أي من 

علامات التقية عليه. فهو لم يكن يتورع في ن�صح الحكام و�إر�شادهم �إلى الحق، و�إغلاظ 

على  الإنكار  »�شديد  كان  ب�أنه  هذا،  م�سلكه  خلكان  ابن  و�صف  وقد  ذلك.  في  لهم  القول 

519 - انظر ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 231.

520 - ال�شيخ ر�ضا المظفر: عقائد الإمامية، مرجع �سابق، �ص: 84.
521 - جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، مرجع �سابق، �ص: 49.

دار  ال�صادق،  الإمام  المظفر:  الح�سين  محمد   .193 �ص:  �سابق،  مرجع  و�أ�صولها،  ال�شيعة  �أ�صل  الغطاء،  كا�شف  522 - ��آل 
الإهداء، بيروت 1987، ط3، ج 1، �ص: 86 وما بعدها.
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النا�س فيما يخالف ال�شرع، لا يقنع ب�أمر الله �إلا ب�إظهاره523«، وقد ناله على ذلك كثير من 

المكروه524.

ونعتقد ب�أن موقف ابن تومرت من التقية لم يكن ي�ساير �أهل ال�سنة فيه بقدر ما كان يعك�س 

التغيير، على  المتميز بمنهج  بها في م�ساره  امتاز  التي  الثورية،  لثقافته ومبادئه  �إخلا�صه 

عك�س الإمامية الذين ف�ضلوا ممار�سة التقية ال�سيا�سية وتح�صين المذهب عن الثورة منذ مقتل 

الح�سين بن علي، ومنذ غيبة محمد بن الح�سن الع�سكري، المنتظرة عودته هاديا مهديا يملأ 

الدنيا عدلا كما ملئت جورا.

لكن هذا لا يعني �أن ابن تومرت لم يكن حذرا �أثناء ممار�سته للأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر، فقد علمته تجارب الم�شرق، وما جرى له في ال�سفينة، وفي بجاية، وفي غيرها، 

�أن يتجنب الخطر بذكائه العملي. ومن الأمثلة على ذلك �أنه حين �أح�س في �إحدى عمليات 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ب�أن القوم يريدون به ال�شر، قال لطلبته: »�سيروا عنهم 

لئلا ي�صيبهم بلاء في�صيبنا معهم525«. ويذكر ابن خلكان �أنه »كان �إذا خاف من البط�ش، 

و�إيقاع الفعل به، خلط في كلامه، فين�سب �إلى الجنون526«.

ومهما يكن من �أمر لا يوجد فيما هو متداول ما يدل، �أو ي�شير، �إلى �أنه ا�ستعمل التقية 

لإظهار غير ما يبطن، بل العك�س هو ال�صحيح. �إذ حين و�صل �إلى مراك�ش، و�أدرك �أن 

من  وم�سمع  مر�أى  على  �أن�صاره  ينظم  راح  الواقع،  لتغيير  كاف  غير  بالمعروف  الأمر 

الدولة القائمة، ولم يخف خططه �أبدا.

523 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، �ص: 46.

مرجع  المعجب،  المراك�شي:  بعدها.  38 وما  �سابق، �ص:  الجمان، مرجع  نظم  القطان:  ابن  تفا�صيل ذلك في:  524 - �انظر 
مرجع �سابق،  المهدي،  �أخبار  البيدق:   47-46 الأعيان، مرجع �سابق، �ص  وفيات  ابن خلكان:   .263 �سابق، �ص: 

�ص: 50 وما بعدها.

525 - البيدق: كتاب المهدي، مرجع �سابق، �ص: 63.
526 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، �ص: 46.
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4 - �إمامة ابن تومرت بين الدين والفل�سفة

والآن نت�ساءل، بعد �أن بحثنا مفهوم الإمامة، و�شروطها، وطريقة انعقادها، وعلاقتها 

بالتقية عند ابن تومرت، هل هذه الإمامة تندرج في الن�سق العام لفل�سفة الحكم في الإ�سلام 

من  بغيرهم  الات�صال  عند  الم�سلمين  فكر  �سادت  فل�سفية  بمفاهيم  علاقة  لها  كانت  �أم  فقط، 

المركزية  الإ�سلامية  الدولة  �أ�س�س عقلية، عقب �ضعف  ت�أ�سي�س دولة على  الأمم، حاولت 

التي قامت على �أ�س�س نقلية؟

لقد �سبق لإخوان ال�صفا وللفارابي وغيرهما الدعوة �إلى دولة �أ�سا�سها الحكمة، ولي�س 

بع�ض  ح�سب  الثالث  القرن  في  الوفا  وخلان  ال�صفا  �إخوان  جماعة  ظهرت  ال�شريعة. 

التقديرات، لكنهم لم يُذع �سرهم �إلا في القرن الرابع الهجري. وقد و�ضعوا لأنف�سهم مذهبا 

واعتقدوا  بال�ضلالات«،  واختلطت  بالجهالات،  دن�ست  ال�شريعة  »�أن  مقدمته  في  �أعلنوا 

ب�أنهم قادرون على تطهيرها بالفل�سفة، �ضانين �أنه »متى انتظمت الفل�سفة اليونانية وال�شريعة 

العربية )الإ�سلامية(، فقد ح�صل الكمال527«.

�أما الفارابي )ت 339 ه( فذهب �إلى �أبعد من ذلك، حين �أعلن �أن الملة الإ�سلامية لي�ست 

�إلا الفل�سفة اليونانية، التي انتقلت �إلى العرب بوا�سطة الم�سيحية. ولهذا ينبغي على الم�سلمين 

عدم معاندة الفل�سفة، على �أ�سا�س م�ضادتها للملة، بل ينبغي على الفلا�سفة »�أن يزيلوا عنهم 

هذا الظن، ب�أن يلتم�سوا تفهيمهم �أن التي في ملتهم هي مثالات528«.

�إلى  يرميان  ف�إنهما  المقدمة  ينطلقان من هذه  ال�صفا والفارابي حين  �إخوان  �إن كلا من 

ت�أكيد احتواء الفل�سفة للدين وال�سيا�سة من �أجل ح�وصل الكمال.

ينطلق ح�وصل الكمال عند الفارابي من فكرة: �أن الملة الإ�سلامية لي�ست �إلا مثالات لما في 

الفل�سفة، لكي ي�صل �إلى الت�أكيد �أن ال�شريعة في الإ�سلام تعني الفل�سفة العملية، وان العقيدة 

تعني الفل�سفة النظرية، ولذا وجب �أن تكون الرئا�سة للفل�سفة. ويقول مو�ضحا هذه الق�ضية: 

»ف�إذن ال�شرائع الفا�ضلة كلها تحت الكليات في الفل�سفة العملية، والآراء النظرية التي في الملة 

527 - �دي بور: تاريخ الفل�سفة في الإ�سلام، ترجمة وتعليق محمد عبد الهادي �أبو ريدة، ط 5، دار النه�ضة العربية، بيروت، 
1981، �ص: 155. عمر فروخ، تاريخ الفكر العربي، ط 3، دار العلم للملايين، بيروت 1981، ج 2، �ص: 378.

528 - �أبو ن�صر الفارابي: كتاب الحروف، تحقيق مح�سن مهدي، دار الم�شرق بيروت، 1969، �ص: 155.
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براهنها في الفل�سفة النظرية، وتوجد في الملة بلا براهين، ف�إذن الجز�آن اللذان منهما تلتئم 

الملة هما تحت الفل�سفة )...( ف�إذن الفل�سفة هي تعطي براهين ما تحتوي عليه الملة الفا�ضلة، 

الفارابي  الفل�سفة529«. بهذا راح  الفا�ضلة هي تحت  الملة  تلتئم  التي عنها  الملكية  ف�إذن المهنة 

�إليها  يقنع النا�س، ب�أن ف�ساد الدين والدولة كان ب�سبب الابتعاد عن الفل�سفة، و�أن العودة 

�سي�ؤدي حتما �إلى نقاء الملة و�صلاح الأمة، وهو ما يهدف �إلى تحقيقه في المدينة الفا�ضلة.

ويلتقي كل من �إخوان ال�صفا والفارابي في وجوب تحلي الحاكم بالحكمة. يقول الفارابي 

فيها  وكانت  الرئا�سة،  الحكمة جزء  تكن  لم  �إن  ما،  اتفق في وقت  »متى  ال��شأن:  هذا  في 

�سائر ال�شرائط، بقيت المدينة الفا�ضلة بلا ملك، وكان الرئي�س القائم ب�أمر هذه المدينة لي�س 

بملك530«.

والفارابي حين يجعل الحكمة �شريطة الرئا�سة، فلأن هذه الحكمة تجعل الرئي�س قادرا 

على �إحداث التغيير الذي يوجبه الع�صر، ويقول في هذا ال��شأن عن الرئي�س الثاني الذي 

قدره  الأول  لكن  �أخط�أ،  الأول  لأن  لا   )...( الأول  يقدره  لم  ما  »يقدر  حكيما:  يكون 

بما هو الأ�صلح لزمانه، وقدر هذا بما هو الأ�صلح بعد زمانه الأول، ويكون ذلك مما لو 

�أحواله،  الثاني في جميع  الثاني ثالث، مثل  �إذا خلف  �أي�ضا، وكذلك  �شاهده الأول لغيره 

والثالث رابع531...«.

المذاهب  تكونت  �أن  بعد  بابه،  �أغلق  الذي  للاجتهاد،  بديلة  الرئا�سة  في  فالفل�سفة  �إذن 

وتح�صنت الفرق داخل �أن�ساقها و�أ�سوارها، وهي القادرة على منح الرئي�س �صفات الكمال؛ 

هذه ال�صفات التي تجعل منه مجددا ولي�س مجرد مقلد. ولكي يكون الرئي�س كذلك ينبغي �أن 

يكون كاملا في �أع�ضائه، وفهمه وت�وصره، وفطنته وذكائه، وبلاغته وعلمه، وقناعته 

وزهده، وحبه لل�صدق و�أهله، و�شجاعته وج�سارته، وعزة نف�سه، وكرم خلقه، وحبه 

للعدل و�أهله532.

529 - الفارابي: كتاب الملة ون�صو�ص �أخرى، تحقيق مح�سن مهدي، دار الم�شرق بيروت د.ت، �ص: 47.
530 - الفارابي: �آراء �أهل المدينة الفا�ضلة، مرجع �سابق، �ص: 108.

531- الفارابي: كتاب الملة، مرجع �سابق، �ص: 50.
532- الفارابي: كتاب �آراء �أهل المدينة الفا�ضلة، مرجع �سابق، �ص: 127-128.
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�صفات  من  م�ستوحاة  تكون  وقد  �أفلاطون،  من  م�ستوحاة  تكون  قد  ال�صفات  هذه  �إن 

الإمام المع�وصم عند ال�شيعة533، ومع ذلك فهي في كلتا الحالتين �وصرة مثالية لما يجب �أن 

يكون عليه الإمام، الذي ب�إمكانه �إقامة الدولة على �أ�س�س عقلية تتجاوز الدولة النقلية، �أي 

عودة ما �أ�صبح نقلا في الملة الفا�ضلة �إلى ما كان عقلا في الفل�سفة.

ال�شر، و�إقامة دولة الخير؛ ودولة  �إزالة  ال�صفا فهدفه  �إخوان  الكمال عند  �أما ح�وصل 

الفكرة  لهذه  ت�أييدا  �إحدى ر�سائلهم  العلماء الحكماء، وقد جاء في  �إلا  يقيمها  الخير هذه لن 

كما يلي: »واعلم يا �أخي �أن دولة �أهل الخير �أولها من قوم علماء حكماء، وخيار ف�ضلا، 

يجتمعون على ر�أي واحد، ويتفقون على دين واحد، ويعقدون بينهم عقدا وميثاقا، لا 

جميع  في  واحد  كرجل  ويكونون  بع�ضا،  بع�ضهم  ن�صرة  عن  يتقاعدون  ولا  يتجادلون، 

وطلب  الدين  ن�صرة  من  يق�صدون  ما  في  تدبيرهم  جميع  في  واحدة  وكنف�س  �أمورهم، 

الآخرة، ولا يبتغون �سوى وجه الله ور�وضانه جزاء و�شكورا534«. ونعتقد ب�أن ما يريد 

�أن دولة ال�شريعة قد ولت، و�أن الم�ستقبل هو لدولة  �إبلاغه للنا�س هنا، هو  �إخوان ال�صفا 

الحكماء التي ترمي �إلى تحقيق الإن�سان الكامل، و�إزالة ال�شر.

ويكون الإن�سان الكامل، حينئذ، هو الإن�سان الذي �أخذ لب ما في كل عقيدة، وفل�سفة 

المذهب،  الحنفي  الدين،  العربي  الن�سبة،  »الفار�سي  يكون:  �أن  يجب  وعليه  وح�ضارة، 

العلوم،  اليوناني  الن�سك،  ال�شامي  المنهج،  الم�سيحي  المخبر،  العبراني  الآداب،  العراقي 

الهندي الب�صيرة، ال�وصفي ال�سيرة، الملكي الأخلاق، الرباني الر�أي، الإلهي المعارف535«.

�أن هذه الدعوة �إلى توحيد العقائد والفل�سفات والقوميات والثقافات، في قيادة ت�ستوعب 

كل هذه المتناق�ضات، وتوظف �أف�ضل ما فيها من �أجل تجاوزها بتوليفها في �وصرة جديدة، 

لم تكن �إلا ترجمة لل�صراعات التي كانت دائرة داخل ج�سم المجتمع الإ�سلامي من خلال 

والباطنية  كالقرامطة  الغالية  والحركات  الإ�سلاميين،  مقالات  �أو  والنحل،  الملل  تعدد 

الأديان.  و�صراع  القديمة،  ال�شرق  ملل  انبعاث  مع  ال�شعوبية،  الحركات  من  وغيرها 

533 - انظر الف�صل الثاني من هذا البحث، �ص: 63.
534 - نقلا عن عمر فروخ: تاريخ الفكر العربي، مرجع �سابق، �ص: 295 -296.

الفل�سفة في الإ�سلام، مرجع  تاريخ  380، دي بور:  الفكر العربي، مرجع �سابق، �ص:  535 -� نقلا عن عمر فروخ: تاريخ 
�سابق، �ص: 174.
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كل ذلك كان مظهرا ومطلبا لتجاوز ما هو كائن �إلى ما يجب �أن يكون. وهذا هو القا�سم 

الم�شترك مع �إمامة المهدي بن تومرت الذي جعل من الإمام الإن�سان الكامل القادر على 

محاربة الظلم وتحقيق العدل. 

الطريقة  عن  البحث  في  منخرطة  تومرت  ابن  حركة  كانت  هل  ال�س�ؤال،  يبقى  لكن 

المثلى لتجاوز �ضعف الدولة الإ�سلامية المركزية، �أم كانت تمثل حركة معار�ضة للنزاعات 

الفل�سفية، التي �ست�ؤدي، �إذا ا�ستمرت، في النهاية �إلى تقوي�ض عقيدة الإ�سلام نف�سها؟ وهل 

كان عمل ابن تومرت يندرج في ال�سياق العام لجهود مفكري �أهل ال�سنة، الذين عملوا للحد 

الدين  بخ�وضع  المنادي  التيار  للعقيدة، والحد من  الباطني  والت�أويل  العقلي،  التف�سير  من 

وال�سيا�سة معا للفل�سفة؟

مهما يكن من م�آل هذه الت�سا�ؤلات الأبدية، ف�إن ابن تومرت، وعلى الرغم من ا�شتراكه 

في التيار العام الذي يبحث عن الدولة المثالية، كان معار�ضا لإخوان ال�صفا والفارابي، 

ومن حذا حذوهم. فقد كان يرى �أن تطهير ال�شريعة يتم بالعودة �إلى �أ�وصل الدين536، و�أن 

الف�ساد الذي �أ�صاب العقيدة والأمة، م�صدره التخلي عن الأ�وصل، والتعلق بالفروع. مما 

فتح المجال للجهال لكي ي�سيطروا على الدولة537. �أما حين عر�ض لعلاقة ال�شريعة بالحكمة 

ف�إنه �أكد »�أن ال�شريعة لا تثبت بالعقل«. و�أدلته على ذلك:

1 - �»�أن العقل لي�س فيه �إلا الإمكان والتجويز، وهما �شك، وال�شك �ضد اليقين«.

2 - �»�أن �ضروب العقل ثلاث: واجب وجائز وم�ستحيل، فالعبادات لي�ست من قبيل 
�إلا الجائز، والجواز ي�ؤدي  الم�ستحيل، فلم يبق  الواجب في العقل، ولا من قبيل 

�إلى التمانع«.

3 - �»�أن الأعيان كلها مت�ساوية عقلا، فلي�س بع�ضها �أولى بالإباحة �أو الحظر من بع�ض، 
و�إذا ت�ساوت تمانعت، و�إذا تمانعت بطلت«.

536 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 48.
537 - المرجع نف�سه، �ص: 233-237-240.
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ويخل�ص من هذه الأدلة �إلى نتيجة وهي: �أن الحكمة تابعة لل�شريعة، و�أن من ذهب �إلى 

غير ذلك، فهو طاعن في الدين، وجاهل بحكمة الله تعالى ولا خلاق له538.

وقد يعني هذا �أن ابن تومرت يرى �أن الداء كامن في الجهل بال�شريعة، وفي البدع التي 

الحقوق  القادرين على حفظ  الم�ؤمنين، وغير  الم�سلمين غير  �أمور  تولي  بها، وفي  لحقت 

و�إقامة الحدود. ويرى �أن الخلا�ص من ذلك يتم على يد من يحيي �سنن الله، وهو الآمر 

الكتاب وال�سنة. وهذا ما عزم على  الموجود في  بالمفهوم  المنكر،  بالمعروف والناهي عن 

القيام به في نهاية المطاف، ب�صفته المهدي المعلوم والإمام المع�وصم، لتحقيق الغاية الق�وصى 

لمبد�أ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، بف�ضل ما »خ�ص�صه الله بما �أودع فيه من معاني 

الهداية539«، وهذه المعاني هي ال�صفات الحقيقية للإن�سان الكامل في نظره، ولي�س ما ذهب 

�إليه الفارابي و�إخوان ال�صفا في توليفاتهم وتلفيقاتهم.

وبناء على هذا، نعتقد ب�أن حركة ابن تومرت كانت �أقرب �إلى ثورة فكرية �سعت �إلى 

تحرير الإن�سان المغربي من الجمود، ومن �سلطة فقهاء الفروع المعادين بطبعهم للتغيير، 

�أثبت قابلية العقيدة الإ�سلامية للتجديد  وتحريره من »�أوهام« �إخوان ال�صفا التلفيقية. كما 

من الداخل، ولمرونة القراءة والت�أويل المتما�شيين مع تطور الزمن، تحقيقا للحكمة القائلة: 

ا�ستطاع  ولذلك  الزمن«.  وتطور  الإن�سان  عقل  �إلا  الإ�سلام  ا�ستنها�ض  على  يقدر  »لا 

عقله  توظيف  بف�ضل  الأمة  وتوحيد  العقيدة  توحيد  بين  دولة جمعت  ت�أ�سي�س  تومرت  ابن 

والت�ساوق مع تطور الزمن.

538 - ابن تومرت:�أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 157.
539 - المرجع نف�سه، �ص: 236
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الف�صل ال�ساد�س

�أركان الإمامة عند ابن تومرت

»�إن الطبيعة قد فطرت البع�ض بحيث 

يتعلق بالفل�سفة ويحكم الدولة«    

     �أفلاطون

بعد �أن بحثنا حقيقة الإمامة في ت�وصر ابن تومرت، يجدر بنا �أن ندر�س الأركان التي 

قامت عليها الإمامة عنده، والطريقة التي تم بها اعتبار �شخ�ص الإمام �إن�سانا كاملا، الوحيد 

بلقب  اختار لحركته �صفة »الموحدين«، وتلقب هو  العدل. وقد  الدين ون�شر  المهي�أ لحفظ 

الإمامة  �أركان  تكون  �أن  المعلوم«. ولا غرو حينئذ  الموحدين  المع�وصم ومهدي  »الإمام 

عنده قائمة على التوحيد، والع�صمة، والمهدوية.

�أولا، التوحيد: حري بنا، ونحن ب�صدد الحديث عن �أركان الإمامة عند ابن تومرت، 

ابن  ثم نحاول تحديد معناه عند  الم�سلمين،  التوحيد عند  نقدم �وصرة عامة عن م�س�ألة  �أن 

تومرت وال�سبل الم�ؤدية �إليه.

�أولا، التوحيد في الإ�سلام

مما لا �شك فيه �أن الم�سلمين يعدون الإ�سلام دين التوحيد على الإطلاق؛ فالله لم يلد ولم 

الله وحده لا  �إلا  �إله  �أن لا  �شهادة  �أركانه،  �أول  �أحد، ولأن  �إله واحد  و�إنما هو  يولد«، 

�شريك له. لكن �إذا كان الأمر هكذا، فلماذا خا�ض الم�سلمون في م�س�ألة التوحيد؟

�أن ال�سبب الأ�سا�س، المتفق عليه بين المتكلمين، هو وجود �آيات مت�شابهات في القر�آن. 

وقد قام الم�سلمون في �أغلب الأحيان، بردها �إلى الآيات المحكمات، لكنهم حين تفرقوا �شيعا 
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ومذاهب، ذهب كل فريق �إلى عد الآيات الموافقة لمذهبه ب�أنها الآيات المحكمات، والآيات 

الموافقة لمذهب خ�صمه ب�أنها مت�شابهة«، كما يقول ال�شيخ محمد يو�سف مو�سى540.

وكمثال على ذلك، يقرر المعتزلة �أن الآية الكريمة ﴿فمن �شاء فلي�ؤمن، ومن �شاء فليكفر﴾ 

)الكهف، 29( محكمة، لموافقتها لر�أيهم في حرية الاختيار. بينما يرى �أهل ال�سنة �أنها من 

المت�شابهات، في حين يرون هم الآية الكريمة ﴿وما ت�شا�ؤون �إلا �أن ي�شاء الله﴾ )الإن�سان، 30( 

محكمة، لأنها توافق مذهبهم في الق�ضاء والقدر، ويراها المعتزلة مت�شابهة541. وهكذا...

التوحيد  م�س�ألة  في  الم�سلمين،  بين  الجدل،  �أثارت  كثيرة  �آيات  على  القر�آن  ويحتوي 

العر�ش  ﴿الرحمن على  والتنزيه. نذكر منها، على �سبيل المثال لا الح�صر، قوله تعالى: 

ا�ستوى﴾ )طه، 5( ﴿يد الله فوق �أيديهم﴾ )الفتح، 10(، ﴿�إنا فوقهم قاهرون﴾ )الأعراف، 

127(، ﴿وقالت اليهود يد الله مغلولة، غلت �أيديهم ولعنوا بما قالوا، بل يداه مب�سوطتان، ينفق 

كيف ي�شاء﴾ )المائدة، 64(. 

مما لا �شك فيه �أن مظهر هذه الآيات، وغيرها كثير، يوحي بالت�شبيه والتج�سيم. وقد ذهب 

�إلى ذلك بع�ض ال�سلف، عبر عنهم ال�شهر�ستاني بقوله: »اعلم �أن جماعة كبيرة من ال�سلف 

العلم، والقدرة، والحياة، والإرادة، وال�سمع،  �أزلية من  لله تعالى �صفات  يثبتون  كانوا 

ولا  والعظمة،  والعزة  والإنعام،  والجود،  والإكرام،  والجلال،  والكلام،  والب�صر، 

يفرقون بين �صفات الذات، و�صفات الفعل، بل ي�سوقون الكلام �سوقا واحدا، وكذلك يثبتون 

�صفات جبرية مثل اليدين والرجلين ولا ي�ؤولون ذلك542. في حين وقف البع�ض الآخر من 

�أنزل  الذي  ﴿هو  ال�سلف موقفا معار�ضا للت�أويل والت�شبيه في �آن واحد، عملا بقوله تعالى: 

عليك الكتاب منه �آيات محكمات هن �أم الكتاب، و�أخر مت�شابهات، ف�أما الذين في 

قلوبهم زيغ فيتبعون ما ت�شابه منه ابتغاء الفتنة، وابتغاء ت�أويله، وما يعلم ت�أويله �إلا الله. والرا�سخون 

في العلم يقولون �آمنا به كل من عند ربنا﴾ )�آل عمران، 7(. وقد عزف ه�ؤلاء ال�سلف عن 

الخو�ض في المت�شابهات. وقد حدد ال�شهر�ستاني هويتهم بقوله: »�أما ال�سلف الذين لم يعتر�وضا 

540 - محمد يو�سف مو�سى: القر�آن والفل�سفة، دار المعارف، القاهرة، 1966، �ص: 58.
541 - المرجع ال�سابق، �ص: 58.

542 - �ال�شهر�ستاني:الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 116. وانظر كذلك الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين، ج1، مرجع 
�سابق، ابتداء من �صفحة 281 للاطلاع على القائلين بالتج�سيم من غير ال�سلف.
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للت�أويل ولا تهدفوا للت�شبيه فمنهم مالك بن �أن�س ر�ضي الله عنه، �إذ قال: »الا�ستواء معلوم، 

والكيفية مجهولة، والإيمان به واجب، وال�س�ؤال عنه بدعة543«.

وذهب �أهل الر�أي �إلى الت�أويل من �أجل التنزيه. وكان منهم المعتزلة الذين ف�سروا كل 

الآيات التي يفهم من ظاهرها التج�سيم والت�شبيه تف�سيرا مجازيا، لكي يبعدوا كل �شبهة �إن�سية 

في حق الله. وقد ن�سب الأ�شعري �إليهم في هذا المجال قولهم: »و�أن الله واحد لي�س كمثله 

تج�سيمه  �إلى  ي�ؤدي  �أن  يمكن  ما  كل  عنه  ينفون  راحوا  ثم  الب�صير«،  ال�سميع  وهو  �شيء 

وت�شبيهه، �إلى �أن قالوا: »وكل ما خطر بالبال وت�وصر بالوهم فغير م�شبه له، لم يزل �أزلا 

�سابقا للمحدثات، موجودا قبل المخلوقات، ولم يزل عالما قادرا حيا، ولا يزال كذلك، لا 

تراه العيون، ولا تدركه الأب�صار، ولا تحيط به الأوهام )...(، و�أنه القديم وحده، ولا 

قديم غيره، ولا �إله �سواه، ولا �شريك له في ملكه544...الخ«. في الوقت الذي يوافق فيه 

�إثبات ال�صفات، ولهذا كان �أقرب �إلى  الأ�شعري المعتزلة في نفي الت�شبيه ف�إنه يخالفهم في 

مذهب ال�سلف القائل بعدم الت�شبيه545. ف�أين يقف ابن تومرت من هذا كله؟ 

يقتفي ابن تومرت، في هذه الم�س�ألة، طريق ال�سلف المنكر للت�أويل والت�شبيه. �إذ يقول في 

هذا ال�صدد: »ما ورد من المت�شابهات التي توهم الت�شبيه والتكييف ك�آية الا�ستواء، وحديث 

نفي  مع  جاءت  كما  بها  الإيمان  يجب  ال�شرع،  في  المت�شابهات  من  ذلك  وغير  النزول، 

الت�شبيه والتكييف، لا يتبع المت�شابهات في ال�شرع �إلا من في قبله زيغ546«، �إ�شارة �إلى قوله 

تعالى: ﴿ف�أما الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون ما ت�شابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء ت�أويله﴾. و�إذا 

الب�شري  العقل  ف�إن  المت�شابهات،  الآيات  القر�آني يحث على عدم الخو�ض في  الن�ص  كان 

�أي�ضا عاجز عن ت�وصر ما �شبه الله به نف�سه، وفي ذلك يقول ابن تومرت: »للعقول حد تقف 

عنده لا تتعداه، وهو العجز عن التكييف547«. وعلى هذا الأ�سا�س ينطلق ابن تومرت �إلى 

تحديد معنى التوحيد وال�سبل الم�ؤدية �إليه.

543 - ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 118.
544 - الأ�شعري: مقالات الإ�سلاميين، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 236-235.

545 -� ال�شهر�ستاني: الملل والنحل، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 119. محمد ر�شيد ر�ضا، تف�سير المنار، طبعة دار المعرفة، 
بيروت، د. ت، ج 7، �ص: 237-236.

546 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 217.

547 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 217.
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ثانيا: التوحيد عند ابن تومرت و�سبله

�إثبات الواحد ونفي ما �سواه من  يحدد ابن تومرت معنى التوحيد قائلا: »التوحيد هو 

والتبر�ؤ  به،  والكفر  نفيه  يجب  �سواه  يعبد  ما  �أو طاغوت. كل  �أو ولي،  �أو �شريك  �إله، 

منه548«. غني عن البيان، �إذن، �أن هذا التعريف لا يت�ضمن الجانب الت�وصري للتوحيد 

الأن�صار،  عقيدة  تقويم  �إلى  الرامي  التعبدي،  الجانب  �أي�ضا،  يت�ضمن،  و�إنما  فح�سب، 

»�إن  قوله:  في  بالتوحيد  �إلا  يقوم  لا  الدين  �أن  ويقرر  المرابطين.  عقيدة  بف�ساد  و�إقناعهم 

التوحيد هو �أ�سا�س الدين الذي بني عليه549«. ولهذا لم ير�سل الله نبيا �أو ر�سلاو بر�سالة �إلى 

�إذ يقول في هذا الم�ضمار: »�إن التوحيد هو دين  �أ�سا�س ر�سالته التوحيد،  النا�س �إلا وكان 

الأولين والآخرين من النبيئين والمر�سلين«، ويبني ر�أيه هذا على قوله تعالى: ﴿وما �أر�سلنا 

550﴾، )الأنبياء، 25( وعلى 
من قبلك من ر�سول �إلا يوحى �إليه �أنه لا �إله �إلا �أنا فاعبدون

حديث لر�سول الله جاء فيه: »�أف�ضل ما قلت �أنا والنبيئون من قبلي لا �إله �إلا الله وحده لا 

�شريك له551«.

�إثبات وحدانية الله؟ لم يهمل  �إلى  �أ�صل الإيمان، ولكن كيف ال�سبيل  �إذن،   فالتوحيد، 

ابن تومرت الجواب عن مثل هذا ال�س�ؤال، ف�أورد �سبلا كثيرة، منها �سبيل العقل، �إذ قال: 

»ب�ضرورة العقل يعلم توحيده �سبحانه وتعالى، ب�شهادة وا�سطة �أفعاله من وجه افتقار الخلق 

�إلى الخالق، ووجوب وجود الخالق �سبحانه، وا�ستحالة دخول ال�شك في وجود من وجب 

وجوده، قال الله تبارك وتعالى: ﴿�أفي الله �شك فاطر ال�سموات والأر�ض﴾)�إبراهيم، 10(. 

لقد نبه على ا�ستحالة دخول ال�شك في من يعلم وجوده ب�ضرورة العقل، وهو الله �سبحانه552«.

ثم هناك �سبيل الخلق، �إذ الخلق �شهادة على الخالق، والخلق يحتاج �إلى الخالق، والفعل 

�إلى الفاعل، ولا فعل بحدث من تلقاء نف�سه، وفي هذا يقول ابن تومرت: »وما وجب للفعل 

الواحد من الافتقار �إلى الفاعل وجب لجميع الأفعال )...(، ونبه الله على خلقها في كتابه 

548 - المرجع نف�سه، �ص: 267.
549 - المرجع نف�سه، وال�صفة نف�سها.

550 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 272-271.
551 - المرجع نف�سه، �ص: 272.

552 - المرجع نف�سه، �ص 272، و �ص: 214.
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فقال: ﴿�إن في خلق ال�سماوات والأر�ض واختلاف الليل والنهار، والفلك التي تجري في البحر 

بما ينفع النا�س، وما �أنزل الله من ال�سماوات من ماء ف�أحيى به الأر�ض بعد موتها، وبث فيها من 

كل دابة وت�صريف الرياح وال�سحاب الم�سخر بين ال�سماء والأر�ض لآيات لقوم يعقلون﴾553« 

)البقرة، 163(.

�إ�ضافة �إلى ال�سبل ال�سابقة، ير�صد �سبيل نفي التج�سيم والت�شبيه عنه تعالى بقوله: »�إذ لا ي�شبه 

ال�شيء �إلا ما كان من جن�سه، والخالق �سبحانه ي�ستحيل �أن يكون من جن�س المخلوقات، �إذ لو 

كان من جن�سها لعجز كعجزها )...(، فعلم بهذا �أن الخالق �سبحانه لا ي�شبه المخلوق، كما قال 

الله تبارك وتعالى: ﴿�أفمن يخلق كمن لا يخلق �أفلا تذكرون﴾554« )النحل، 17(.

و�إذا علم نفي الت�شبيه بين الخالق والمخلوق نتج عن ذلك الت�سليم بوجود الخالق المطلق، 

تحديد،  غير  من  والظاهر  نهاية،  غير  من  والآخر  بداية،  غير  من  »الأول  هو:  الذي 

والباطن من غير تخ�صي�ص، موجود على الإطلاق من غير ت�شبيه ولا تكييف )...( هو 

كما قال تعالى: ﴿لي�س كمثله �شيء وهو ال�سميع الب�صير﴾555« )ال�وشرى، 11(.

ويلزم عن تنزيه الخالق و�إطلاق وجوده نفي الغيريه عنه، وعبر عن هذا الأمر بقوله: 

�إذ لو كان معه غيره  �أنه لي�س معه غيره في ملكه،  »ف�إذا علم وجوده على الإطلاق علم 

لوجب تقيده بحدود المحدثات )...( فعلم بهذا �أنه واحد لي�س معه ثان في ملكه، كما قال 

تعالى: ﴿لا تتخذوا الهين اثنين، �إنما هو �إله واحد ف�إياي فارهبون﴾556« )النحل، 53(.

�إن التنزيه ونفي الغيرية، ي�ؤديان بال�ضرورة �إلى العلم بوجوب دوام الله، وا�ستحالة 

تغييره. وفي هذا ي�ؤكد الديمومة الإلهية: »ف�إذا علم وجوب وجوده في �أزليته علم ا�ستحالة 

تغييره، عما وجب له من عزته وجلاله، لا�ستحالة انقلاب الحقائق، لو انقلب الواجب 

جائزا والجائز م�ستحيلا لبطلت المعلومات، فعلم بهذا وجوب دوامه، لم يزل ولا يزال 

عالما بجميع المحدثات557«.

553 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 215.
554 - المرجع نف�سه، �ص: 216.

555 - المرجع نف�سه، �ص: 217
556 - المرجع نف�سه، �ص: 218.
557 - المرجع نف�سه، �ص: 219.
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ويخل�ص ابن تومرت من كل هذا �إلى ن�ص �وصر فيه بكل ما �أوتي من قوة العبارة، 

و�شهدت  الموجودات،  عليه  دلت  الذي  �إلا  �إله  »لا  وقال:  الأحد  بالواحد  الإيمان  وعمق 

ولا  تقييد  غير  من  الإطلاق،  على  الوجود  له  وجب  وعلا  جل  ب�أنه  المخلوقات،  عليه 

تخ�صي�ص«، ثم نفي عنه كل ما يمكن للذهن �أن يت�وصره �أو للعقل �أن يكيفه، كما نفي عنه 

�أنواع العجز مهما ت�صغر، �إلى �أن قال: »له العظمة والجلال،  تعالى كل النقائ�ص وكل 

وله العزة والكمال، وله العلم ولاختيار، وله الملك والاقتدار، وله الحياة والبقاء، وله 

الأ�سماء الح�سنى، واحد في �أزليته، لي�س معه �شيء ولا موجود �سواه«، قبل �أن ينفي عنه 

كل �أنواع الوجود الح�سي المتحيز558.

ومما يظهر من هذه الن�وص�ص �أن ابن تومرت لم يلتزم بر�أي �أو مذهب، بل �أكد قدرته 

لكنه حزمي من  الت�وصر،  التحليل، و�أ�شعري  �أخرى؛ فهو معتزلي  الانتقائيته مرة  على 

حيث الاعتقاد في �أ�سماء الله و�صفاته559، فابن حزم يرف�ض �أن يطلق لفظ ال�صفات على 

الله لأنه تعالى ا�سمه »لم ين�ص قط في كلامه المنزل على لفظ ال�صفات لله، ولا حفظ على 

النبي �صلى الله عليه و�سلم، �أن لله �صفة �أو �صفات560«. كما يختلف توحيد ابن تومرت 

عن توحيد الإمامية الذين ينكرون الر�ؤية ويجعلون �صفات الله هي عين ذاته، ويعللون 

�أفعاله بم�صالح تعود على النا�س561.

�أو الاختلاف مع  الاتفاق  تكمن في  ابن تومرت، في نظرنا، لا  التوحيد عند  و�أهمية 

الغاية  �أنها لا تتحدد في الجانب النظري فح�سب، بل تتجلى في  �أو ذاك، كما  هذا المذهب 

العملية من التوحيد، �ألا وهي توحيد الأمة التي ت�شتت �شذر مذر، ولهذا يتجه �إلى النا�س 

بالقول: »�أن التوحيد يهدم ما كان قبله من الكفر والآثام562«. ولكي يتي�سر التوحيد على 

عامة النا�س لخ�ص لهم العقيدة وب�سطها في ر�سالة ق�صيرة تعرف بـ»المر�شدة«، جاء فيها: 

»�أعلم �أر�شدنا الله و�إياك �أنه وجب على كل مكلف �أن يعلم �أن الله عز وجل واحد في ملكه، 

خلق العالم ب�أ�سره )...( لا تتحرك ذرة �إلا ب�إذنه، موجود قبل الخلق، لي�س له قبل ولا 

بعد، لا فوق ولا تحت، ولا يمين ولا �شمال، ولا �أمام ولا خلف، ولا كل ولا بع�ض، لا 

558 - المرجع نف�سه، �ص: 226-225.
559 - عبد الله علام: الدعوة الموحدية بالمغرب، مرجع �سابق، �ص: 155-154.

560 - ابن حزم: الف�صل في الملل والأهواء والنحل، ج 2، مرجع �سابق، �ص: 120.
561 - جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، مرجع �سابق، �ص: 80.
562 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 271.
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يتخ�ص�ص في الذهن، ولا يتمثل في العين، ولا يت�وصر في الوهم، ولا يتكيف في العقل، 

ولا تلحقه الأوهام والأفكار، لي�س كمثله �شيء وهو ال�سميع الب�صير، )...( فعال لما يريد، 

قادر على ما ي�شاء، له الملك والغناء، وله العزة والبقاء، وله الحكم والق�ضاء، وله الأ�سماء 

الح�سنى، لا دافع لما ق�ضى، ولا مانع لما �أعطى563«.

نعتقد ب�إن لغة المر�شدة الوا�ضحة والي�سيرة لم يكن هدفها تب�سيط م�ضامين العقيدة الإ�سلامية 

الذين  المرابطين  ناجعة لمحاربة خ�وصمه  بل كانت بمثابة و�سيلة  الأفهام فح�سب،  لمختلف 

والدفاع  �سواها،  دون  بها  الأخذ  ينبغي  التي  المفاهيم  للأن�صار  وتحدد  بالتج�سيم،  اتهمهم 

الأمازيغي564،  بالل�سان  المر�شدة  �إلى كتابة  ابن تومرت  لنا لجوء  يف�سر  قد  ما  عنها، وهذا 

ليي�سر ذلك على العامة والخا�صة معا.

فالتوحيد، �إذن، �سلاح نظري لمعرفة الله حق معرفته، و�سلوك عملي لعبادته، و�سبيل 

�إلى وحدة الأمة، فمتى توحد الت�وصر توحدت القلوب والأهداف، وهذا لا يكون �إلا تحت 

راية الإمام المع�وصم مهدي الموحدين، فما الع�صمة؟

ثالثا: الع�صمة

 �إذا كانت جميع الفرق قد خا�ضت في م�س�ألة التوحيد، ف�إن الع�صمة تكاد تكون خا�صية 

الفكر ال�سيا�سي عند ال�شيعة، فما معناها عندهم؟ وما موقف �أهم الفرق الإ�سلامية منها؟ وما 

علاقاتها بالفكر ال�سيا�سي عامة؟ وما مفهومها ومكانتها في �إمامة ابن تومرت؟

�أ - الع�صمة عند الفرق الإ�سلامية

تعني الع�صمة في لغة العرب المنع والتم�سك، وقد جاء في القر�آن الكريم ﴿�س�آوي �إلى 

جبل يع�صمني من الماء﴾،)هود، 43(، �أي يمنعني565، وجاء في قوله تعالى: ﴿واعت�صموا 

بحبل الله جميعا ولا تفرقوا﴾ )�آل عمران، 103( بمعنى التم�سك بحبل الله الذي هو القر�آن566.

563 - المرجع نف�سه، �ص: 226.
564 - انظر ابن خلدون: كتاب العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 469. المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 274.

565 -� ابن منظور: ل�سان العرب، الدار الم�صرية للت�أليف والن�شر، القاهرة، د.ت، ج 15، �ص: 296. ر�شيد ر�ضا، تف�سير 
المنار، مرجع �سابق، ج 12 �ص: 78.

566 - ر�شيد ر�ضا: تف�سير المنار، مرجع �سابق، ج 4، �ص: 19-18.
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وال�صغائر  الكبائر  عن  الإمام  تنزه  فيعني:  الإمامية،  عند  الا�صطلاحي  المعنى  �أما 

الح�سد  عدم  من  الإمام  نف�س  في  الأخلاقية  الطهارة  هذه  وتتجلى  وبعدها567.  الإمامة  قبل 

والحر�ص على الدنيا وال�سلطان والغ�ضب ال�شهواني، »لأن الله �أعطاه ما فوق ذلك« بتعبير 

دونالد�سن568. ونحن هنا ل�سنا ب�صدد تتبع تطور مفهوم »الع�صمة« عند ال�شيعة، لأن ذلك 

يخرج عن مجال بحثنا. ولكننا نرى �أن ت�وصرا م�شتركا يجمع بين كل المفاهيم ال�شيعية وهو: 

�أن الع�صمة لطف من الله لعباده الأخيار الذين و�صفهم في قر�آنه الكريم: ﴿و�إنهم عندنا لمن 

الم�صطفين الأخيار﴾. )�ص، 47(. وت�أكيدا لهذا المفهوم يقول ال�شيخ الحلي: »الع�صمة لطف 

يفعله الله تعالى بالمكلف يكون له مانعا �إلى ترك الطاعة وارتكاب المع�صية، مع قدرته على 

ذلك569«.

واجبة  وهي  الإمام،  بع�صمة  ر�سميا  يقول  من  ال�شيعة،  غير  الإ�سلام،  في  نجد،  ولا 

عندهم �سمعا وعقلا. �أما الفرق الإ�سلامية الأخرى فتذهب �إلى القول بع�صمة الأنبياء دون 

الأئمة570، غير �أنها لا تتفق في طبيعة هذه الع�صمة، فالمعتزلة يرون �أنها عقلية »لا يجوز 

�أن يبعث الله نبيا ويرتكب كبيرة، كما لا يجوز عليه �أن يبعث نبيا كافرا �أو فا�سقا، و�إلا 

انتفت الحكمة من اللطف الإلهي ب�إر�سال الر�سل571. في حين ي�ؤكد الأ�شاعرة طبيعة الع�صمة 

ال�سمعية، ويذهب بع�ضهم �إلى القول بعدم �شموليتها لكل �أفعال الأنبياء، فالباقلاني يرى: 

الغزالي  �أما  التبليغ572.  الكذب في  �إلا  الر�سل  جليلة جائزة على  �أو  دقيقة  الذنوب  كل  �أن 

ذنوب  ذلك خلوهم من  يعني  فلا  الجوارح  معا�صي  �إذا خلوا من  الأنبياء  �أن  �إلى  فيذهب 

القلب، وي�ستند في ر�أيه على قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »�إنه ليغان على قلبي حتى 

ا�ستغفر الله في اليوم والليلة �سبعين مرة«، ف�أكرمه الله بقوله: ﴿ليغفر لك الله ما تقدم من 

الأنبياء يخالف  �أننا نجد �صاحب كتاب ع�صمة  2(. غير  )الفتح،  ت�أخر﴾«573.  وما  ذنبك 

567 - علي ح�سين الجابري: الفكر ال�سلفي عند الإمامية الاثنا ع�شرية، مرجع �سابق، �ص: 179.
568 - �أحمد �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 109.

569 - نقلا عن المرجع ال�سابق، �ص: 107.
570- �هذا �صحيح من الناحية النظرية، �أما من الناحية العملية وال�سلوكية فكثير من الحكام الم�سلمين، قديما وحديثا، اعتبروا 
الطرق  �شيوخ  ��شأن  وكذلك  مناق�شتها.  �أو  بنقدها  رعاياهم  من  لأحد  ي�سمحوا  فلم  الخط�أ،  من  »مع�وصمة«  �سيا�ساتهم 

ال�وصفية وقادة الانقلابات الع�سكرية العربية.  

571 - الرازي نقلا عن المرجع ال�سابق، �ص: 111.
572 - المرجع نف�سه، �ص: 112.

573 - �أبو حامد الغزالي: �إحياء علوم الدين ، مرجع �سابق، ج 4، �ص: 10.



169

 علي الإدري�سي

وقد  وال�صغائر574.  الكبائر  عن  النبوة  زمن  الأنبياء  ع�صمة  ي�ؤكد  حين  ال�سابقين  الر�أيين 

�أهي  الأنبياء،  اتفاق حول ع�صمة  بينهم  لي�س  ال�سنة  فقهاء  �أن  لاحظ جولدت�سهير، بحق، 

ن�سبية �أو �شاملة575. وهذا يعني �أن الع�صمة لدى �أهل ال�سنة لي�ست من �صميم العقيدة، �أما عند 

�أبعادا �سيا�سية. ويح�صر �صاحب كتاب الفكر  �أركانها، وتت�ضمن  الإمامية فهي ركن من 

ال�سلفي عند ال�شيعة الاثني ع�شرية هذه الأبعاد في:

● تنزيه الإمام عما ي�صيب النا�س من الزلل والمع�صية مع قدرته على ذلك.

● الحيلولة دون انتقال الإمامة �إلى غير العترة النبوية.

● اتخاذ �أحاديث الأئمة م�صدرا من م�صادر العقيدة576.

وال�س�ؤال الذي يطرح نف�سه الآن هو: هل ع�صمة الحاكم ابتداع �شيعي �أم �أن لها جذورا 

في عقائد وفل�سفات �أخرى؟

من  نوع  �أي  �إ�سرائيل  بني  �أنبياء  �إلى  ين�سب  لا  القديم  العهد  نجد  الأديان  �إلى  بالن�سبة 

الع�صمة، بل ين�سب �إليهم ذنوبا قد ت�صل �إلى حد الكبائر، �أما الم�سيحيون فقد نزهوا الم�سيح 

لا بو�صفه نبيا، ولكن ب�صفته م�سيحا، بينما لم ي�شيروا �إلى حوارييه ب�أي �صفة من �صفات 

الع�صمة577.

ب – الع�صمة في الفكر ال�سيا�سي قديما وحديثا

�أفلاطون  وهذا  اليوناني،  الع�صر  منذ  المع�وصم  بالحاكم  قال  فقد  الفلا�سفة  بع�ض  �أما 

)ت 347 ق م( يقرر �أن الحكومة الفا�ضلة فا�ضلة لأنها »ير�أ�سها الحاكم الفيل�سوف، الذي 

يجرى على �سنة العقل ويهتدي بمثال الخير578«. غير �أن �صفات هذا الحاكم لي�ست �صفات 

مكت�سبة، بل هي ا�صطفاء طبيعي. يقول �أفلاطون: »�إن الطبيعة قد فطرت البع�ض بحيث 

يتعلق بالفل�سفة ويحكم الدولة579.

574 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 113.
575 - جولد ت�سهير: العقيدة وال�شريعة في الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص: 186.

576 - علي الجابري: الفكر ال�سلفي...، مرجع �سابق، �ص: 180.
577 - علي الجابري: المرجع نف�سه، �ص: 182. �صبحي، نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 133-105.

578 - الأهواني: �أفلاطون، مرجع �سابق، �ص: 139.
579 - �أفلاطون: الجمهورية، ترجمة ف�ؤاد زكريا، طبعة الم�ؤ�س�سة الم�صرية العامة للت�أليف والن�شر، القاهرة، 1968، �ص: 193.
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وانبعثت فكرة الع�صمة في الفل�سفة الحديثة، حيث يعد توما�س هوبز )ت 1679( �أبرز من 

دعا �إلى الاعتقاد والت�سليم بالحاكم المطلق، حتى يتخل�ص الإن�سان من التخا�صم والتنابذ، 

ويقوم هذا الاعتقاد، من ناحية �أخرى، على تنازل الأفراد عن حقوقهم �إلى فرد �أو هيئة 

»تجمع بين يديها جميع الحقوق، وتعمل لخير ال�شعب«. ويمثل هذا الفرد �أو الهيئة ال�سلطة 

الفرد  يعود  لا  بحيث  حد،  �أبعد  �إلى  قوية  »مطلقة  ال�سلطة  هذه  تكون  �أن  ويجب  العامة، 

ب�إزائها �شيئا مذكورا580«.

غير �أن الفيل�سوف الفرن�سي جان جاك رو�سو )ت 1778( عدّل ر�أي هويز في ع�صمة 

�إذ  �أو الكلية،  الحاكم، و�أحل محل �سلطة الفرد المطلقة القانون الذي يمثل الإرادة العامة 

يقول: »والإرادة الكلية م�ستقيمة دائما، ومن ي�أب الخ�وضع لها يرغمه المجتمع ب�أكمله581«. 

�أي  الليبرالية،  الأنظمة  عليه« في  يعلى  يعلو ولا  »القانون  مبد�أ  مفهوم رو�سو  ون��شأ عن 

ع�صمة الإرادة الكلية.

والواقع �أن مفهوم الع�صمة، لدى هوبز بخا�صة، �ساد في بع�ض �أنظمة الحكم المعا�صرة، 

حين �ساد تيار تقدي�س الزعامة الحزبية في �أنظمة ديكتاتورية اليروليتاريا. فقد ظهر حكام 

وتيتو،  ت�سيتونغ  وماو  و�ستالين،  لينين،  �أمثال  �شبهة:  �أي  عن  نزهوا  الأنظمة  هذه  في 

الع�سكرية العرب. وفي المغرب ن�صت  الم�سلمين، وزعماء الانقلابات  وكذا بع�ض ملوك 

الد�ساتير المغربية، قبل د�ستور 1 يوليو 2011، على �أن »�شخ�ص الملك مقد�س«. ويحتفظ 

د�ستور 2011 بعدم الحق في مناق�شة خطاب الملك �أمام البرلمان. والواقع �أن الملك الراحل 

الح�سن الثاني والملك الحالي محمد ال�ساد�س لم يثبت عليهما �أنهما عقدا ندوة �صحافية �سمح 

على  ق�ضية،  �أي  مناق�شتهم في  �أو  الملك،  على  �س�ؤال  �أي  بطرح  المغاربة  لل�صحافيين  فيها 

الرغم من مهامهما التنفيذية. 

وما تجب الإ�شارة �إليه في هذا المقام، �أن تاريخ الم�سلمين ال�سيا�سي يخبرنا ب�أنهم مار�سوا 

هذين ال�شكلين من الع�صمة بطريقة ما. ففكرة الإرادة الكلية عبر عنها �أهل ال�سنة بع�صمة 

الحديث  �إلى  بدوره  يعود  والذي  الإجماع،  الإ�سلامي:  الأ�صل  �إلى  م�ستندين  الأمة، 

580 - يو�سف كرم: تاريخ الفل�سفة الحديثة، ط 5، دار المعارف، م�صر، 1969، �ص: 56.
581 - المرجع نف�سه، �ص: 204-203.
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الم�شهور: »لا تجتمع �أمتي على �ضلالة582«. ويورد ابن تيمية حديثا �آخر ي�ؤكد ع�صمة الأمة 

بالأمة  عمر  وزن  ثم  فرجح،  بالأمة  بكر  �أبو  وزن  ثم  فرجحت،  الأمة  »وزنت  مفاده 

بنيت  الذي  الأ�سا�سي  الركن  ال�سنة هو  �أهل  الميزان583«. والإجماع عند  فرجح، ثم رفع 

عليه خلافة الرا�شدين.

بقد�سية  الإمام  �أحاطوا  حين  الزعماء  ع�صمة  فل�سفة  في  �أ�ساتذة  الإمامية  ال�شيعة  ويعد 

خا�صة، �إذ لا يجوز الخروج عنه، �أو التعقيب على ر�أي من �أرائه، لأن التعقيب »عليه 

في �شيء من �أحكامه كالمعقب على الله ور�سوله، والرد عليه في �صغيرة �أو كبيرة على حد 

ال�شرك584«. ف�أين تندرج ع�صمة ابن تومرت، وما هي مميزاتها؟

ج- الع�صمة عند ابن تومرت

�أو  الع�صمة،  الرا�شدين �صفة  �إلى الخلفاء  ين�سبوا  ال�سنة عامة لم  �أهل  �أن  المعروف   من 

�إلى غيرهم من الخلفاء وال�سلاطين اللاحقين من الجانب النظري، بل عدوا القول بع�صمة 

الإمام بدعة في الدين. على الرغم من مخالفة ذلك مجريات واقعهم ال�سيا�سي في التاريخ. 

ومهما يكن من �أمر ف�إنهم لم ي�صفوا في �أقوالهم الخلفاء الرا�شدين بالع�صمة، �أو غيرهم من 

الخلفاء والملوك اللاحقين. ولطالما �أعلنوا �إن القول بع�صمة الإمام بدعة في الدين. في حين 

يقرر ابن تومرت �أن الإمام، الذي يتوقف عليه تحقيق العدل، لابد �أن يكون مع�وصما من 

كل �أنواع الباطل والظلال والبدع585. 

علق ابن خلدون على ادعاء ابن تومرت الع�صمة فقال: »ولم يحفظ عنه فلتة في البدعة، 

القول بالإمام المع�وصم586«. فهل كان ابن  ال�شيعة في  �إلا ما كان من وفاقه الإمامية من 

تومرت �إماميا في القول بالع�صمة، وهل كان مبتدعا في الدين بح�سب ت�وصر �أهل ال�سنة؟

لم يحدد ابن تومرت معنى الع�صمة، كما فعل في الإمامة، بل ذكر ال�صفات التي يجب 

�أن يكون الإمام مع�وصما منها حتى ي�ستحق الإمامة، وهي: �أن يكون مع�وصما من الباطل 

582 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 117، وما بعدها.
583 - ابن تيمية: الفتاوي، مرجع �سابق، ج 10 �ص: 729.

584 - الكليني: الكافي في �أ�صول الدين، مرجع �سابق، �ص: 169.
585 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 229.

586 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 471 -472.
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يهدم  لا  المف�سد  وكذلك  ال�ضلال،  يهدم  لا  الم�ضل  وكذلك  الباطل،  يهدم  لا  الباطل  »لأن 

الف�ساد، لابد �أن يكون الإمام مع�وصما من هذه الفتن« ثم راح يعد ال�صفات التي ينبغي �أن 

يكون الإمام مع�وصما منها، وهي: الجور، والبدع، والكذب، والعمل بالجهل587، لأن 

من وجدت فيه هذه ال�صفات لا ي�ستطيع �أن يحاربها في غيره.

وهل يمكن �أن نفهم من هذا �أن ابن تومرت احتفظ بالمعنى اللغوي للع�صمة، بدل المعنى 

المذهبي؟ وجعل بالتالي توافر هذه ال�صفات من الأمور التي ينبغي �أن يراعيها النا�س حين 

يبايعون �أئمتهم. خا�صة وقد كثر طلاب ال�سلطة با�سم الدين، ولي�س لهم من �شروط اللاوية 

الدينية �شيء؟ ونعتقد ب�أن افترا�ض ح�صر مفهوم الع�صمة في الدلالة اللغوية له ما يعلله في 

�سلوك ابن تومرت وتفكيره ال�سيا�سي.

��أولا: �أن ابن القطان يرى �أن المحن التي تعر�ض لها ابن تومرت، والتي خرج منها 

�سالما، كان ذلك بف�ضل ما خ�صه الله به من ع�صمة، حتى عدت كرامة من كراماته، 

و�أنه لا يلحقه الأذى مهما يحاول الخ�صم �أن ي�ؤذيه588. �إذن فع�صمته لي�ست �إلا كرامة 

من كراماته، �أنجته من مهالك كثيرة، وهي م�س�ألة لها دلالتها، في الذهنية المغربية، 

فوق  �أولياءهم  يعتبرون  يزالون  لا  الإ�سلامي  المغرب  ف�سكان  �شيعية،  ق�ضية  ولي�ست 

�إمكان �إ�صابتهم بالأذى، كما لاحظ ذلك جولد ت�سيهر وغيره589، ولا تزال هذه الثقافة 

بارزا في  تعد مظهرا  و�إنما  فقط،  المغرب  لي�س في  الآن،  �إلى  يومية  نعي�شها ممار�سة 

الزمن الثقافي العربي.

�ثانيا: �إن ابن تومرت اقتنع، بلا �شك، �أن من �أ�سباب الفو�ضى ال�سيا�سية تعدد مراكز 

يعلو  قوي  �شخ�ص  وجود  ف�إن  وعليه  الواحدة.  الدولة  في  �أهدافها  وت�ضارب  القوى 

العدل والحق،  القدرة على تحقيق  له  الكلي،  المطلقة والعلم  ال�سلطة  له  على الجميع، 

هو ال�شخ�ص الكفيل لتحقيق الدولة المثالية التي ينتظر الم�سلمون تحقيقها مغربا وم�شرقا، 

ولهذا يقول: »ومتى لم يرجع �إلى علمه )الإمام المع�وصم( في الدقيقة والجليلة، و�أ�سند 

�إليه الأمر على وجهه، وتبر�أ الكل من الأمر �إلا له، من غير حرج ولا �ضيق، ولا 

587 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 229.
588 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 40-39-38.
589 - جولد ت�سيهر: العقيدة وال�شريعة، مرجع �سابق، �ص: 184.
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تهمة، ولا �سوء ظن، فمتى كان �شيء من ذلك عطل �أمره590«، �إذن فالم�س�ألة تتطلب 

وجود حاكم مركزي ومحوري عالم ب�أحوال النا�س ما�سك بالدولة، عادل في حكمه. 

و�إلى هذا المعنى ذهب بع�ض قادة الإ�صلاح من الم�سلمين في ع�صرنا في تمنياتهم ال�سيا�سية 

بظهور »الم�ستبد العادل«؛ على ر�أي ال�شيخ محمد عبده )ت 1905(.

يو�سف،  بن  علي  زمن  تومرت،  ابن  فيها  عا�ش  التي  الدولة  و�ضع  �أن  بما  �ثالثا: 

بالباطل،  الذي خبره م�شرقا ومغربا، تميزا باختلاط الحق  للم�سلمين  العام  والو�ضع 

والهدى بال�ضلال، والعدل بالجور. مما �أدى �إلى بلبلة في الفكر، واختلال في العقيدة، 

والفو�ضى في المجتمع. ولكي يتم تجاوز ذلك كان لابد من الاعتقاد ب�ضرورة ظهور 

حاكم، �أو �إمام مع�وصم مما �أ�صاب الحكام القائمين من رذائل ومفا�سد، واختلافات، 

لأنه »لا يدفع الاختلاف �إلا بالاتفاق، ولا ي�صح الاتفاق �إلا ب�إ�سناد الأمور �إلى �أولى 

الأمر، وهو الإمام المع�وصم من الباطل والظلم591«.

�رابعا: �إن ابن تومرت حين جعل �شخ�صية الإمام �شخ�صية مركزية ومرجعية لكل �ش�ؤون 

الدولة، فقد يكون ق�صده، من وراء ذلك، �أن تكون �آرا�ؤه �أوامر لا تقبل النقا�ش، تجنبا 

لعودة الفو�ضى واختلاط الحق بالباطل. ولذلك يقول عن الإمام المهدي: »�إنه مع�وصم 

فيما دعا �إليه من الحق، لا يجوز الخط�أ فيه، و�أنه لا يكابر، ولا ي�ضاد، ولا يدافع، ولا 

يعاند، ولا يخالف، ولا ينازع592«.

�خام�سا: يف�سر ابن تومرت انت�شار الف�ساد في الأمة بوجود حكام ظلمة ي�سو�سون البلاد 

�أن الباطل لا يدفع بالباطل »و�إنما يدفع ب�ضده الذي هو الحق593«،  بالباطل. ويرى 

كما يرى �أن ه�ؤلاء الحكام الظلمة هم ال�سبب في �إ�ضاعة حقوق الله. ومن �أجل رعاية 

حقوق الله يقول: »ولا يقوم بحقوق الله �إلا العدل الر�ضا المع�وصم من الف�ساد والفتن 

كلها594«.

590 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 231-230.
591 - المرجع نف�سه، �ص: 230.

592 - المرجع نف�سه، �ص: 239-238.
593 - المرجع نف�سه، �ص: 230.

594 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 230.
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فللإمام المع�وصم، �إذن، وظيفة محددة، هي دفع الباطل و�إقامة العدل. وبناء على هذا 

الفهم للع�صمة عند ابن تومرت، نرجح ر�أي عبد المجيد النجار القائل: »�إن ما ذهب �إليه ابن 

تومرت من ع�صمة الإمام لي�س �إلا تعبيرا عن ال�شروط التي ا�شترطها �أهل ال�سنة والمعتزلة 

بابن  �أحاطت  التي  الق�سوة في الأحداث  الغلو بفعل  اكت�سى �صبغة  في الإمام، ولكنه تعبير 

تومرت في دعوته595«.

ونخل�ص مما �سبق �إلى �أن ابن تومرت اقتب�س �وصرة الع�صمة من الإمامية، واقتب�س 

محتواها من �أهل ال�سنة، فهو حين قال بالع�صمة لم يورد �أي دليل �إمامي عليها، ولم ي�شر 

المنتظر  بالمهدي  يعترف  ولم  النبي،  بعد  الإمامة  في  �أحقيتهم  �إلى  �أو  �أئمتهم،  من  �أي  �إلى 

ح�سب عقيدتهم.

ومن هنا تجنب الخو�ض في بحث ماهية الع�صمة وطبيعتها النقلية �أو العقلية، تما�شيا مع 

ما فعل في م�س�ألة التوحيد، بل اكتفى ب�ضرورة توافرها في الإمام كمرادف للحق المقابل 

للباطل، وكمرادف للعدل المقابل للظلم.

مذهبي.  طابع  �أي  لها  ولي�س  غير،  لا  �سيا�سية  �ضرورة  �إذن،  الوظيفية،  فالع�صمة   

وما ي�ؤكد هذا الحكم تمجيده ال�شديد لل�شيخين، واعتبار �إمامتهما �إمامة �صحيحة596 ولم يرو 

وعن  هريرة،  �أبي  وعن  عائ�شة،  عن  روى  حين  في  الإمامية،  طريق  من  حديث  �أي 

�أبي مو�سى الأ�شعري... الخ، ومن ناحية �أخرى ف�إن ال�شيعة الإمامية الاثني ع�شرية لا 

ي�شيرون �إلى ابن تومرت، �أو �إلى الدولة التي و�ضع �أ�س�سها بو�صفها دولة �شيعية، بل دولة 

�سنية، وهي كذلك. و�إذا كان هذا هو ��شأن الع�صمة فما هو ��شأن المهدوية لديه؟597

رابعا: المهدوية

 �أن المهدوية من حيث اللغة م�شتقة من الفعل الثلاثي: “هدى”، والهدى �ضد ال�ضلال: 

هداه �إلى الطريق: دله على الطريق الم�ستقيم598. �أما الدلالة الا�صطلاحية فيمكن تلخي�صها 

595 - النجار: المهدي ابن تومرت، مرجع �سابق، �ص 250.
596 - انظر محمد بن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص 232-231.

597 - �ألفرد بل: الفرق الإ�سلامية في ال�شمال الإفريقي، مرجع �سابق، �ص 267.
598 - ابن منظور:ل�سان العرب، مرجع �سابق، ج 20، مادة هدى، �ص 228 وما بعدها.
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في: انتظار المخل�ص الذي �سيملأ الأر�ض عدلا كما ملئت جورا599، و�سنتناول، في هذه 

الفقرة، مفهوم المهدوية عامة، ثم �أهميتها عند ال�شيعة الاثني ع�شرية، و�أخيرا معناها عند 

ابن تومرت و�أهميتها ووظيفتها لديه، كركن من �أركان �إمامته.

�أ - المهدوية ب�صفة عامة

�إن ظاهرة »المهدوية« قديمة قدم اعتقاد الإن�سان في عودة �أو ظهور مخل�صين لل�شعوب 

المغلوبة على �أمرها من قهر الم�ستبدين وظلمهم. فاليهود ينتظرون »عبد يهوا« الذي يعني 

العادل، و�أنه �سيعود في �آخر الزمان ليعيد مجده العادل600. وي�شترك اليهود والن�صارى 

في الاعتقاد بـ»�أن النبي �إيليا قد رفع �إلى ال�سماء، و�أنه �سيعود �إلى الأر�ض في �آخر الزمان 

تيودور  ملكهم  عودة  ينتظرون  الأحبا�ش  زال  وما  والعدل601«،  الحق  دعائم  لإقامة 

كمهدي �آخر الزمان، وينتظر المغول عودة جينكيزخان �إلى الدنيا بعد ثمانية قرون، �أو 

ت�سعة لكي يحرر المغول من نير الحكم ال�صيني602.

ب - المهدوية عند �أهل ال�سنة

 �أما الم�سلمون ال�سنة ف�إن فكرة »المهدوية« مقترنة عندهم بقرب ال�ساعة: وقرب ال�ساعة 

يعني انت�شار الظلم، وا�ست�شراء الف�ساد، وم�آل الأمور �إلى غير �أهلها، فمن دلالات ظهور 

الف�ساد  وعم  �أ�شراطها،  وجاءت  ال�ساعة،  قربت  »�إذا  الأحاديث:  �أحد  في  جاء  ما  المهدي 

�أر�سل الله رجلا يقال له المهدي من عترة النبي �صلى الله عليه و�سلم، فتولى  الأر�ض، 

الخلافة، وملأ الأر�ض عدلا كما ملئت جورا603«.

وم�س�ألة اقتراب ال�ساعة نف�سها تظهر في الثقافات ال�شعبية، عقب الانح�صار الاقت�صادي 

وانت�شار المجاعات والأوبئة الفتاكة، والكوارث الطبيعية، �أو �ضعف الدولة ووظائفها في 

للأمة،  الأخلاقية  القيم  وانحلال  المجتمع،  قيم  اختلال  عقب  �أو  والأمان،  الأمن  تحقيق 

للي�أ�س  الا�ست�سلام  بعدم  النفو�س  فتعب�أ  �إلخ.  العدل...  وانح�صار  الفو�ضى  وانت�شار 

599 - فريد وجدي: دائرة معارف القرن الع�شرين، مرجع �سابق، ج 10، �ص: 475.
600 - �محمد فريد حجاب: المهدي المنتظر، الم�ؤ�س�سة الوطنية للكتاب، الجزائر، 1984. �ص 18-19 لوي ما�سينون: الإن�سان 

الكامل في الإ�سلام، ترجمة وتحقيق: عبد الرحمن بدوي، ط 2، وكالة المطبوعات، الكويت، �ص: 114.

601 - جولدت�سهير: العقيدة وال�شريعة، مرجع �سابق، �ص: 192. حجاب: المهدي المنتظر، مرجع �سابق، �ص: 24.
602 - جولدت�سهير: المرجع نف�سه وال�صفحة نف�سها، �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص: 398.

603 - فريد وجدي: دائرة معارف...، مرجع �سابق، ج 10، �ص: 475.
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من  �أو  المزري  واقعهم  من  النا�س  يخل�ص  من  ظهور  بقرب  الأمل  و�إحياء  والهزيمة، 

ظلّامهم. فالمهدوية، �إذن، تحارب الا�ست�سلام للي�أ�س الجماعي، الذي هو رديف الانتحار 

الوجودي. ويمكن �أن يقر�أ �شعار بع�ض الحركات الإ�سلامية »الإ�سلام هو الحل«، �ضمن 

ن�سق المفهوم العام للمهدوية في الإ�سلام.  

�إلى  ال�سابع(  القرن  )�أواخر  ال�شافعي  ال�سني  ال�سلمي  المقد�سي  يحيى  بن  يو�سف  انبرى 

�إبراز موقف �أهل ال�سنة من المهدي المنتظر، ف�سجل في مقدمة م�ؤلفه »عقد الدرر في �أخبار 

المنتظر«، جاء فيها: »توالت الأكدار وكثرت الآفات، )...( وتقل�صت �سوابغ النعماء بعد 

ما كانت �ضافية، وتظاهر بالمنكرات الفاجر والبر، وظهر الف�ساد في البر والبحر، )...( 

وكثرت ال�شحناء بين الأقارب والأجانب، ودارت رحى الحرب الزبون من كل جانب، 

وعمت الأنام الحيرة، والذلة عموم الب�شر، و�أحاط بهم الرعب والخذلان، �إحاطة الهالة 

بالقمر، وعم عدوان المارقين وانت�شر �شرهم، وعيل �صبر المتقين وعال �ضرهم، وتقطعت 

�إلى ك�شف  النفو�س  المهالك، فجمحت  الفتن، وكثرت  الم�سالك، وترادفت  ال�سبل وان�سدت 

هذه الغمة عن الأمة604«.

فماذا بعد هذا الو�ضع الذي يمثل ال�وصرة المقلوبة لما كان يجب �أن يكون؟ يجيب ال�شيخ 

ال�سلمي قائلا: »لعل زواله )الو�ضع( يكون عند خروج الإمام المهدي، وا�ضمحلاله منوط 

بظهور �سره الخفي، فقد ب�شرت بظهوره �أحاديث جمة، دونها في كتبهم علماء هذه الأمة« 

وحين يظهر »يملك الأر�ض حزنا و�سهلا، ويمل�ؤها ق�سطا وعدلا605«.

والواقع �أن التاريخ ال�سيا�سي للم�سلمين ي�شهد على ظهور حركات مهدوية متعددة606. 

المنتظر، لأنهم عملوا على  المهدي  يعتقدون في  ب�أي حرج حين  ي�شعرون  ال�سنة لا  و�أهل 

ا�ستنباط هذا الاعتقاد من القر�آن الكريم ومن ال�سنة النبوية.

يذكر القر�آن الكريم نبي الله �إدري�س فيقول: ﴿واذكر في الكتاب �إدري�س �إنه كان 

نبيا، ورفعناه مكانا عليا﴾ )مريم، 56-57(. وجاء في قوله تعالى في ��شأن ال�سيد الم�سيح: 

604 -� يحي بن يو�سف المقد�سي ال�سلمي: عقد الدرر في �أخبار المنتظر، ط 1، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1984، 
�ص 5-4.

605 - المرجع نف�سه، �ص 5.
�سابق،  مرجع  الإمامة،  نظرية  �صبحي:   52-50 �ص  �سابق،  مرجع  المنتظر،  المهدي  حجاب:  فريد  ذلك:  في  606 - �انظر 

�ص427 – 431 مح�سن عبد الناظر: م�س�ألة الإمامة، الدار العربية للكتاب، بيروت 1983، �ص 510-505.
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ذ قال الله يا عي�سى �إني متوفيك ورافعك �إلي ومطهرك من الذين كفروا﴾. )�آل  ﴿�إ
عمران، 55(. وت�شترك هاتان الآيتان في �أمر »الرفع«. يذهب �أغلب المف�سرين �إلى �أنهما 

)ع(  عي�سى  و�صف  الله  و�أن  خا�صة  الأر�ض.  �إلى  يعودا  �أن  ويمكن  ال�سماء،  �إلى  رفعا 

لل�ساعة﴾، )الزخرف، 61(، �أي �أن عودة عي�سى عليه ال�سلام �شهادة  بقوله: ﴿و�إنه لعلم 

على قرب ال�ساعة607.

�أما الأحاديث التي قيلت في المهدي فهي من الكثرة بحيث لا يمكن ح�صرها، فقد رواها 

ابن ماجة، والترمذي، و�أبو داود في �سننهم608.

غير �أن ال�شيخين لم يذكرا �شيئا من هذه الأحاديث. وهذا يعني �أنه لي�س هناك �إجماع عند 

�أهل ال�سنة، حول عقيدة المهدي، فما موقف ال�شيعة الإمامية من هذه العقيدة؟ 

ج- المهدوية عند الإمامية

 مما لا �شك فيه �أن معاناة فرق ال�شيعية، وبخا�صة ال�شيعة الإمامية، ب�سبب ما لحقهم من 

ظلم بني �أمية، ثم بني العبا�س، �إ�ضافة �إلى �شعورهم الدائم ب�أنهم �أهل حق في الإمامة بالن�ص 

الفرق  من  �أكثر  مبكرا  لديهم  المهدوية  عقيدة  ظهور  وراء  كانا  اغت�صابا،  منهم  اغت�صب 

الإ�سلامية الأخرى. فالبيئة ال�شيعية كانت �أكثر البيئات ملاءمة لنمو العقيدة المهدوية، من 

�أجل مواجهة حرمانهم من الحكم، ومقاومة الا�ضطهاد وقهر الخلفاء واللاوة لهم609.

الإمام  بمهدوية  قالت  التي  ال�سبئية  الطائفة  قبل  من  المهدوية  في  الاعتقاد  ذيوع  بد�أ 

علي.610 قبل �أن تقول الكي�سانية بمهدوية محمد بن الحنفية611. ومن هنا يمكن القول: �إن 

الاعتقاد بالمهدوية في �أي مجتمع يندرج في ال�سياق التاريخي لم�سل�سل الظلم والعدل والي�أ�س 

والرجاء.

607 - فريد حجاب: المهدي المنتظر، مرجع �سابق، �ص 31.
608 - انظر مجمل هذه الأحاديث، في: ال�سلمي: عقد الدرر في �أخبار المنتظر، مرجع �سابق، ابتداء من �ص 9.

609 - جولد ت�سيهر: العقيدة وال�شريعة...، مرجع �سابق، �ص 196-195.
610 - المرجع نف�سه، �ص: 191-192. البغدادي، الفرق بين الفرق، مرجع �سابق، �ص 243.

611 - المرجع نف�سه �ص 192 فريد وجدي، دائرة معارف القرن الع�شرين، مرجع �سابق، المجلد الثامن، �ص 245 وما بعدها.
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 �أما مفهوم الإمامية الذاتي لهذه العقيدة وموقفهم منها، ف�إننا نلتم�سه من ن�وص�صهم عنها 

وحولها. ورغم �أن هذه العقيدة لم ت�صبح جزءا من مقومات الإمامة �إلا بعد اختفاء الإمام 

الثاني ع�شر محمد بن الح�سن الع�سكري 261 هـ، �إلا �أنهم حر�وصا �أ�شد الحر�ص على التدليل 

ب�أن العلم بها، عندهم �سابق عن عهد الاختفاء، بما ين�سبونه من �أحاديث �إلى الر�سول �صلى 

الله عليه و�سلم، �أو �إلى �أئمتهم.

اثنا ع�شر،  بعدي  »الأئمة  و�سلم  عليه  الله  الر�سول �صلى  �إلى  مرفوع  جاء في حديث 

�أولهم علي و�آخرهم القائم، خلفائي و�أو�صيائي، وحجج الله على �أمتي بعدي، المقر بهم 

م�ؤمن والمنكر لهم كافر612«. �أن الت�سليم بما يوحي �إليه الحديث، يعني �أن كل ما تعر�ض 

الإيمان  عن  يتخلى  من  كل  و�أن  �إيمانهم،  ل�صدق  الله  من  امتحان  الإمامة،  �أن�صار  �إليه 

بالإمامة فكافر.

وقد  ال�ساد�س،  الإمام  ال�صادق  جعفر  �إلى  فتعود  المهدي،  عن  الأئمة،  �أحاديث  �أما 

انق�سمت ال�شيعة بعده �إلى �إ�سماعيلية و�إمامية اثني ع�شرية، كما هو معروف. ومن �أ�شهر ما 

ين�سب �إلى الأئمة في الن�ص على المهدي �أو القائم ما جاء على ل�سان جعفر ال�صادق: »الخلف 

يخرج في  لأمه �صقيل  ويقال  القا�سم،  �أبو  ا�سمه محمد، وكنيته  المهدي،  من ولدي وهو 

�آخر الزمان«. وذكر الكاظم �أن المهدي هو الخام�س من ولده، وذكر الر�ضا �أنه الرابع، 

و�أ�شار الجواد �إلى �أنه الثاني من ولده حتى ن�ص الح�سن الع�سكري �أنه ابنه613«.

تفنيد  �إليه،  ت�سعى  ما  بين  ت�سعى، من  ب�أنها  التنب�ؤات  هذه  متمعن في  كل  يغيب عن  لا 

مزاعم الإ�سماعيلية في انتقال الإمامة �إلى �إ�سماعيل بن جعفر ال�صادق �أكثر مما هي قراءة 

الغيب614،  تنكر الاطلاع على  قر�آنية  �آيات  �سيتعار�ض مع  �سيحدث، لأن ذلك  لما  غيبية 

وبخا�صة الآية التي يعلن فيها الر�سول عدم اطلاعه على الغيب ﴿ولو كنت �أعلم الغيب 

لا�ستكثرت من الخير وما م�سني ال�سوء ﴾ )الأعراف، 188(. و�إذا كان الر�سول لا ي�ستطيع 

معرفة الغيب فكيف يقدر الأئمة على ذلك؟

خلود  الخالدة  الإمامة  هرم  قمة  يمثل  المهدي  ف�إن  �آخر  جانب  ومن  جانب،  من  هذا 

الإ�سلام، وعليه وجب �أن يكون المهدي ذا خ�صال و�صفات لا تجتمع في مخلوق �آخر، وقد 

612 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 414.
613 - المرجع نف�سه، وال�صفحة نف�سها.

614 - انظر �سورة الأنعام، الآية 51 و�سورة الأعراف، الآية 188، و�سورة هود، الآية 31.
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يمتاز وحده بما امتاز به كل الأنبياء. وفي هذا ال�صدد ين�سب �إلى جعفر ال�صادق قوله: »�أن 

الله جعل في القائم منا �سننا من �سنن �أنبيائه: �سنة من نوح: طول العمر، و�سنة من �إبراهيم: 

عي�سى:  من  و�سنة  والغيبة،  الخوف  مو�سى:  من  و�سنة  النا�س،  واعتزال  اللاودة  خفاء 

اختلاف النا�س فيه؛ يقولون مات ولم يمت، وقتل ولم يقتل، و�سنة من �أيوب الفرج بعد 

ب�سيرته615«.  الم�سلمون  بهداه، وي�سير  يقتدي  بال�سيف  �سنة من محمد الخروج  ثم  البلاء، 

فعند  معار�وضهم.  �إليهم  يوجهه  �أن  يمكن  �س�ؤال  لكل  الحيطة  اتخذوا  الإمامية  �أن  ويبدو 

قيد  الأنبياء على  �أربعة من  يجيبون كالحكمة من وجود  الغيبة،  الحكمة من  ال�س�ؤال عن 

�إليا�س  هما:  الأر�ض  في  واثنان  وعي�سى،  �إدري�س  وهما  ال�سماء  في  منهم  »اثنان  الحياة 

والخ�ضر، و�إن ولادة الخ�ضر كانت زمن �إبراهيم616« ثم لي�س بال�ضرورة �أن يكون �أمر 

الغيبة مفهوما لأنه من معجزات الله، ومن الأ�سرار الربانية: كالحكمة من تقبيل الحجر 

الأ�سود مع �أنه حجر لا ي�ضر ولا ينفع، وكالحكمة من عدد الركعات في ال�صلوات617.

وكان الإمام ال�صادق حين ي�س�أل عن الحكمة من الغيبة يجيب: »لا ينك�شف وجه الحكمة 

ال�سفينة، وحين  لمو�سى حين خرق �صاحبه  الحكمة  يك�شف وجه  كما لم  بعد ظهوره،  �إلا 

قتل الغلام، وحين �أقام الجدار �إلا وقت افتراقهما. ثم ذكر الآية: ﴿ يا �أيها الذين �آمنوا لا 

ت�س�ألوا عن �أ�شياء �أن تبد لكم ت�س�ؤكم ﴾618 )المائدة، 101(. ولعل �أبلغ تعليل لحكمة الغيبة 

ما ين�سب �إلى الإمام الر�ضا حين قال: »لكي لا يكون في عنقه )المهدي( بيعة لأحد الحكام 

�إذا قام بالأمر619«.

الأحاديث  من  بالمهدي  يت�صل  ما  كل  فيها  �أح�وصا  عديدة  كتبا  الإمامية  �صنف  وقد 

النبوية. ويعد ال�صدوق )ت 381( والطو�سي )ت 460( والمجل�سي )ت 1111 هـ( من �أ�شهر 

من �ألفوا وجمعوا �أخبار المهدي. وقد قام ال�شيخ مح�سن الأمين في الجزء الرابع من كتابه 

�إليه  �أهل ال�سنة، التي يوافق م�ضمونها ما يذهب  �أحاديث المهدي عند  �أعيان ال�شيعة بجمع 

الإمامية620. 

615 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 411.
616 - �آل كائف الغطاء: �أ�صل ال�شيعة و�أ�صولها، مرجع �سابق، �ص 111.

617 - المرجع نف�سه، �ص 112.
618 - �صبحي: نظرية الإمامة، مرجع �سابق، �ص 413.

619 - �صبحي: نظرية الإمامة، مر. ع �سابق، �ص 413.
620 - جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، مرجع �سابق، �ص 95.
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وتجنبا للإطناب، ولدواعي منهجية هذا البحث، لن يكون بمقدورنا �سرد كل الأحاديث 

التي رويت في المهدي، لأن ذلك �سيبعدنا عن غر�ض هذه الدرا�سة. و�إنما نكتفي بعر�ض 

بع�ض الأحاديث التي يرى الإمامية �أنهم و�أهل ال�سنة متفقون حولها621.

 �أولا، قال ر�سول الله: »�إنا �أهل البيت اختار الله لنا الآخرة على الدنيا، و�أن �أهل بيتي 

�سود  الم�شرق معهم رايات  قبل  قوم من  ي�أتي  �شديدا وتطريدا، حتى  بلاء  بعدي  �سيلقون 

في�س�ألون الخير فلا يعطونه، فيقاتلون، فينت�صرون، فيعطون ما �س�ألوا، فلا يقبلونه حتى 

يدفعونها �إلى رجل من �أهل بيتي فيملأها »ق�سطا كما ملأت جورا«.

 ثانيا، قال ر�سول الله: »يكون في �أمتي المهدي، �أن ق�صر ف�سبع و�إلا فت�سع، تنعم فيه 

�أمتي نعمة لم تنعم بمثلها قط، ت�أتي �أكلها ولا تدخر منه �شيئا، والمال يومئذ كدو�س فيقول 

الرجل: »يا مهدي �أعطني، فيقول خذ«.

ثالثا، قال ر�سول الله: »المهدي منا �أهل البيت«.

رابعا، قال ر�سول الله: »المهدي من ولد فاطمة«.

�أنا وحمزة وعلي  �أهل الجنة،  الله: »نحن بني عبد المطلب �سادة  خام�سا، قال ر�سول 

وجعفر والح�سن والح�سين والمهدي«.

�ساد�سا، قال ر�سول الله: »لو لم يبق من الدنيا �إلا يوم لطول الله ذلك اليوم حتى يبعث 

الله رجلا من �أهل بيتي بواطئ ا�سمه ا�سمي، وا�سم �أبيه ا�سم �أبي622، يملأ الأر�ض ق�سطا 

وعدلا كما ملئت ظلما وجورا«.

�سابعا، قال ر�سول الله: »لا تذهب الدنيا حتى يملك العرب رجل من �أهل بيتي يواطئ 

ا�سمه ا�سمي«.

ثامنا، قال ر�سول الله: »يلي رجل من �أهل بيتي يواطئ ا�سمه ا�سمي ولو لم يبق من 

الدنيا �إلا يوم واحد لطول الله ذلك اليوم حتى يلي«.

621 - المرجع نف�سه، �ص 96-95
622 - وينطق الإمامية هذا اللفظ “�إبني” بدلا من �أبي، حتى يوافق �أبا المهدي الح�سن الع�سكري.
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وهكذا تكون المهدوية ركنا �أ�سا�سيا في الإمامة وترمي �إلى تحقيق المراحل الآتية:

النبي  �إلى  والأخبار  الأحاديث  من  عدد  ب�إ�سناد  الإ�سلامية  وحقيقتها  �سنيتها  1 - �ت�أكيد 
ما  فخذوه،  الر�سول  �آتاكم  ﴿وما  تعالى:  لقوله  �إنكار  هو  �إنكارها  و�أن  والأئمة، 

نهاكم عنه فانتهوا﴾623)الح�شر، 7(.

وبذلك  الإماميين.  الأئمة  �صلب  في  خا�صة،  النبوية  العترة  في  وجودها  ح�صر   �- 2
يبطل الإمامية ادعاءات كل الفرق الأخرى في المهدي، ويحددون مهمة عودته 

بحديث نبوي يقول: »فالمهدي رجل من عترتي يقاتل على �سنتي كما قاتلت على 

الوحي624«.

3 - ��إ�ضفاء ال�شرعية على عقيدة الإمامة في زمن الغيبة، حتى لا يفتر �إيمان الم�ؤمنين 
يقول  ظرفية.  �أو  �سيا�سية  �أو  اجتماعية  طبيعة  كل  الإمامية  عنها  يبعد  ولهذا  بها. 

ال�شيخ المظفر »لي�ست فكرة المهدي »بالفكرة الم�ستحدثة )عند ال�شيعة( دفع �إليها انت�شار 

يريد  كما  الظلم،  رج�س  من  الأر�ض  يطهر  من  بظهور  فحلموا  والجور،  الظلم 

عن  المهدي(  )فكرة  ثبوتها  وللاو  المن�صفين.  غير  المغالطين  بع�ض  ي�وصرها  �أن 

النبي على وجه عرفها جميع الم�سلمين، وت�شبعت في نفو�سهم واعتقدوها، لما كان 

يتمكن مدّعو المهدية في القرون الأولى كالكي�سانية والعبا�سيين وجملة من العلويين 

وغيرهم، من خدعة النا�س وا�ستغلال هذه العقيدة فيهم طلبا للملك وال�سلطان625«.

د- المهدوية عند ابن تومرت

 يظهر مما �سبق �أن “المهدوية” عند �أهل ال�سنة، �ضرورة تاريخية اجتماعية لإ�صلاح 

من  لأنها  كذلك،  ومذهبية  عقدية  �ضرورة  فهي  الإمامية  ال�شيعة  عند  �أما  والأمة،  الدين 

�صميم العقيدة ومن مقومات مذهب الإمامية الإثني ع�شرية. ويجب الاعتقاد بها كما يعتقد 

الم�ؤمن بكل ما �شرعه الله لعباده. فما هو ت�وصر ابن تومرت لها؟

623 - جواد مغنية: ال�شيعة والت�شيع، مرجع �سابق، �ص 97.
624 - مح�سن عبد الناظر: م�س�ألة الإمامة، مرجع �سابق، �ص 510.
625 - ال�شيخ ر�ضا المظفر: عقائد الإمامية، مرجع �سابق، �ص 77.
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لم يعمل ابن تومرت على �إبراز حقيقة المهدوية الدينية، بل �سلك في ذلك الطريقة نف�سها 

التي �سلكها في الع�صمة، حين تحدث عن الدواعي والأ�سباب الم�ؤدية �إلى ظهور المهدي، 

وبخا�صة تلك التي ترمي �إلى ا�ستعادة حقيقة الدين والعدل بين النا�س، و�أن ذلك لا يحققه 

�إلا المهدي،626. ونلحظ على دواعيه لظهور المهدي �أنها ت�سير على خطى �أهل ال�سنة، لأن 

الأ�سباب الموجبة لظهور المهدي اجتماعية بالدرجة الأولى627، وتعني اختلال الأحوال، 

وم�آل الأمور �إلى غير �أهلها. وهذا الو�ضع يعبر عنه ب�آخر الزمان وبعلامات ال�ساعة.

الظهور.  منتظر  للاعوجاج،  ومقوم  م�صلح،  �إذن،  تومرت،  ابن  عند  فالمهدي 

ور�ؤيته هذه ت�ساير بلا �شك المعتقدات ال�شعبية ال�شائعة التي ت�ستعمل لمقاومة الي�أ�س و�إحياء 

الأمل، وانتظار معجزة من ال�سماء. وفي الوقت نف�سه ي�ستند �إلى هذه المعتقدات لكي ي�ؤكد 

حقيقة المهدي، ثم يجعل منها محورا ل�صحة العقيدة: �إذ يقول: »�إن المهدي معلوم في العرب 

والعجم، والبدو والح�ضر، و�أن العلم به ثابت في كل مكان، وفي كل ديوان، و�أن ما علم 

ب�ضرورة الا�ستفا�ضة قبل ظهوره يعلم ب�ضرورة الم�شاهدة بعد ظهوره، و�أن الإيمان به 

واجب، و�أن من �شك فيه كافر628«.

ويت�ضح من هذا �أن ت�وصر ابن تومرت للمهدوية يختلف تماما عن الإمامية، فهي عندهم 

ا�ستمرار عقيدة الإمامة في الإيمان بالمنتظر،  العقيدة، ويتوقف على وجودها  من �صميم 

ي�سوغ  هنا  ومن  ال�سيا�سي،  والقهر  بالحروب  الم�شحون  الواقع  في  ا�ستمرارها  تعذر  حين 

الإمامية عقيدتهم في المهدي بال�سنة النبوية الثابتة، التي تجعل �سوء �أحوال المجتمع المت�صفة 

بالجور وغياب العدل من الأ�سباب الداعية لظهورها629، كما ي�ؤكدون �أنها تدخل في باب 

﴿وما �آتاكم الر�سول فخذوه، ما نهاكم عنه فانتهوا﴾ كما ر�أينا.

و�إذا كانت مهمة المهدي عند الإمامية الاثني ع�شرية مهمة عقدية ومذهبية، وعند �أهل ال�سنة 

مهمة نف�سية تربوية، ف�إن مهمتها عند ابن تومرت مهمة �سيا�سية؛ فالمهدي يمثل الحاكم الكامل 

الذي ينبغي على الأمة �أن ت�ؤمن به لكي يقودها �إلى العزة، وهو وحده القادر على ذلك، لأنه 

626 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 238.
627 -� قارن الدواعي الكامنة وراء ظهور المهدي التي �أوردها ابن تومرت مع علامات ظهور المهدي التي �أوردها ال�سلمي 

�أعلاه.

628 - المرجع نف�سه، �ص: 238.
629 - ر�ضا المظفر: عقائد الإمامية، مرجع �سابق، �ص: 77.
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»مع�وصم فيما دعا �إليه من الحق، لا يجوز عليه الخط�أ فيه، و�أنه لا يكابر، ولا ي�ضاد، ولا 

يدافع، ولا يعاند، ولا يخالف، ولا ينازع و�أنه فرد في زمانه، �صادق في قوله630«.

عليها  فر�ضها  التي  الأمة  عن  الغمة  يزيل  �أن  الم�ؤهل  وحده  كونه  المكانة  هذه  وت�أكيد 

الطغاة. وبهذا ال�صدد يقول عن مهمة المهدي: »�إنه يقطع الجبابرة والدجاجلة، و�أنه يفتح 

الدنيا، �شرقها وغربها، و�أنه يملأها بالعدل كما ملئت بالجور، و�أن �أمره قائم �إلى �أن تقوم 

ال�ساعة631«.

 فمهمة المهدوية، �إذن، مهمة �سيا�سية ح�ضارية تقوم على قطع دابر من كان �سببا في 

تحريرها  طريق  عن  ذلك  ويتم  النا�س،  بين  والعدل  الله  حدود  و�ضياع  الأمة،  �ضعف 

م�شرقها ومغربها من الطاغوت والدجالين. تلك كانت المنهجية لتحقيق التفاف النا�س حول 

المهدي والإيمان بم�شروعه وطاعته دون مواربة.

والواقع �أن مثل هذه المنهجية وما �شابهها تتكرر في التاريخ الإن�ساني وتاريخ ال�شعوب 

الإن�سانية  التجارب  في  تتكرر  نراها  الم�أمول.  التغيير  و�إحداث  الطموح  تحقيق  �أجل  من 

والرخاء  العدل  واحدة، وهي تحقيق  غاية  �إلى  ترمي  لكنها  و�شعارات مختلفة،  بمظاهر 

حركات  في  يرى  الألمان  الأنثروبولوجيين  �أحد  جعل  ما  هذا  ولعل  والأمان.  والأمن 

التحرير المعا�صرة، خا�صة في ال�شعوب الم�ستعمرة، حركات مهدوية ببعدها الميتافيزيقي، 

ولي�س مجرد حركات ذات بعد اجتماعي اقت�صادي فقط632.

وقبل هذه الحركات التحررية بقرون كان ابن تومرت، قد عرف كيف ي�وصغ نظرية 

الإن�سان الكامل، التي تقوم على عاتقه مهمة �إعادة بناء الأمة والدولة، بعد الانحطاط الذي 

�أ�صاب كلا من العقيدة والمجتمع، وي�وصر لنا هذا الانحطاط ت�وصيرا عميقا، ق�صد تهيئة 

الأذهان لقبول فكرة الحاكم المخلّ�ص من هذه الأو�ضاع فيقول: »انقلبت الحقائق، وعطلت 

وارتفع  الحق،  وذهب  ال�سنن،  وماتت  الأعمال،  و�أهملت  العلوم،  وف�سدت  الأحكام، 

العدل، و�أظلمت الدنيا بالجهل والباطل، وا�سودت بالكفر والف�سوق والع�صيان وتغيرت 

البدع والأهواء«. �أما عن انحطاط المجتمع فيقول: »وامتلأت )الحياة الاجتماعية( بالجور 

630 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 239-238
631 - المرجع نف�سه، �ص: 239

632	 - �WILHEM E, MUHLMAN. Messianismes révolutionnaires du Tiers monde, E Gallimard, Paris, 
1968. p. 13-18
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بالحق،  والقائم  النا�صر  وعُدم  ودام.  ذلك  على  الأمر  وامتد  والفتن،  والهرج  والظلم 

وغلب �أهل الباطل، وا�ستولوا حتى انتهوا بالباطل والجور �إلى ��شأو المطالب«. قبل �أن ي�ؤكد 

�أن لا �أحد يملك القدرة على علاج الأحوال، �إلا من هي�أه الله واختاره لذلك، و�أيده بن�صر 

من عنده، وهو: »الم�ؤيد المن�وصر القائم بالحق بعد ذهابه وانهدامه، والنا�صر لدين الله بعد 

�إماتته وتعطيله، والقائم بالعدل في الدنيا حتى يملأها، والمظهر للحقائق بعد تعطيلها633«.

الف�ساد والمنكر هي المقدمة ال�ضرورية لظهور  �أحوال العقيدة والتردي في مهاوي  �إن 

المهدي ولذلك فهو رجل ا�ستثنائي ي�أتي »في زمان الغربة«. و�أهليته للحكم مدد من الله، 

�إذ خ�صه بالف�ضل كله »بما �أودع فيه من معاني الهداية، ووعده قلب الأمور عن عاداتها، 

وهدمها بهدم قواعدها، ونقلها �إلى الحق ب�إذن الله، حتى تنتظم الأمور على �سنن الهدى، 

وت�ستقيم على منهاج الحق، وينهدم الباطل من قواعده، وتنهدم بانهدام فروعه، ويثبت 

الحق من �أ�صله، وتثبت بثبوت فروعه634«. يعتقد �أن هذه الأماني التي حملها �إلى الأمة 

قابلة للتحقق، لأنها وعد الله الذي قطعه له، وقد عبر عن ذلك بقوله: »هذا ما وعد الله 

تعالى للمهدي، ووعده الحق لا يخلفه635«.

مما لا �شك فيه �أن ابن تومرت كان مبتكرا في �أ�سلوب الثورة على الأو�ضاع القائمة، 

حين لم يترك �أية فر�صة لخ�وصمه لكي يتهموه بالخروج عن �إجماع الأمة، فاهتدى �إلى 

تا�شفين،  بن  يو�سف  به  تقيد  يتقيد بما  الإلهية على حركته، كي لا  ال�شريعة  �إ�ضفاء �صبغة 

الذي قدم اللاوء لبني العبا�س، الذين اعتبروا الإمامة حقا وراثيا لهم، �أو الفاطميين الذين 

اعتبروا �إمامتهم حقا كان مغت�صبا فا�سترجعوه. �أما ابن تومرت فلم يدّع الإمامة �إلا بو�صفه 

المهدي الذي خ�صه الله بالهداية، ولهذا تراه يوظف الأحاديث النبوية الدالة على ظهور 

المهدي بمهارة، مبينا �أن زمانه �آخر الزمان، و�أن مكانه المغرب الأق�صى، و�أن ن�سبه من 

ذرية فاطمة636.

فالمهدوية �إذن تمثل، عند ابن تومرت، ال�شرعية الثورية، في مقابل ال�شرعية ال�سيا�سية 

التي كان المرابطون قد اكت�سبوها. فما �أهمية هذه ال�شرعية من الناحية العملية؟ �إنها ت�ضمن 

بلا �شك طاعة الأمة له ولتعاليمه، بل ت�صبح تلك الطاعة واجبة، لأنه لا ي�ستطيع �أن يفر�ض 

633- ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق �ص 233
634 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق �ص 234

635 - المرجع نف�سه، �ص: 234
636 - �المرجع نف�سه، �ص 250 وما بعدها. ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 75-76. كما يمكن العودة �إلى فقرة 

»�أ�سلوب ابن تومرت في الدعوة �إلى الثورة«، في الف�صل الرابع من هذه الدرا�سة.
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المهدي،  �أنه  �أعلن  حين  ولذلك  ال�شرعية.  غياب  في  الإمام  نحو  الأمة  على  واجبات  �أية 

واجب،  به  »فالعلم  قائلا:  المهدي  نحو  الأمة  واجب  حدد  ذلك637،  على  �أ�صحابه  وبايعه 

وال�سمع، والطاعة له واجب، و�إتباعه والاقتداء ب�أفعاله واجب، والإيمان به والت�صديق 

به واجب على الكافة، والت�سليم له واجب، والر�ضا بحكمه واجب، والانقياد لكل ما ق�ضى 

ب�أمره حتم،  والا�ستم�ساك  �سبيله واجب،  و�إتباع  علمه واجب،  �إلى  والرجوع  واجب، 

ورفع الأمور �إليه بالكلية لازم«.638

حقوق  عنها  يترتب  المهدي  الإمام  نحو  تومرت  ابن  يحددها  التي  الواجبات  هذه  �أن 

للأمة، وهي نيل ال�سعادة، ولذلك تراه يحدد هذه الحقوق بقوله: »وبموافقته )�أي المهدي( 

تنال ال�سعادة، وبطاعته تنال البركات، وفي م�سابقة النا�س �إلى ما يحبه م�سابقة �إلى ما يحبه 

الله ور�سوله639«.

 وهكذا ا�ستطاع ابن تومرت �أن ي�ضع �أركان الإمامة التي ي�سرت له و�ضع �أ�س�س الدولة 

الموحدية. وقد كان بارعا في الاقتبا�س والانتقاء، ولم يكن مقلدا لأحد �أو متبنيا لطريقته، �أو 

منت�صرا لمذهبه، بل در�س عقلية الأمة، عامتها وخا�صتها، وعرف طبعها ب�سبر �أغوارها، 

تفقهه  اكت�شف من خلال  القيادة. وقد  ب�سيكلوجية  المعا�صرة كان خبيرا  بلغتنا  يقال  �أو كما 

التطورات  لم�سايرة  الا�ستجابة  قدرتها على  بل  الإ�سلامية،  العقيدة  توظيف  قابلية  وتفقيهه 

الحادثة. وقد ا�ست�شعر في نف�سه القدرة على ذلك، فعمل على تحقيق توحيد الألوهية بن�شر 

راية  تحت  القيادة  وتوحيد  العدل،  تحقيق  �سبل  �إلى  ب�إر�شادها  الأمة  وتوحيد  الأ�وصل، 

الع�صمة والمهدوية.

637 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 76.
638 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 234.

639 - المرجع نف�سه، �ص: 235.
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الف�صل ال�سابع

من الدعوة �إلى التعبئة، �أو تنظيم حزب الموحدين

»احذروا الفرقة، واختلاف الكلمة، و�شتات الآراء،

 وكونوا يدا واحدة على عدوكم«.

 من و�صايا ابن تومرت

�أن الأ�سا�س العقدي، �أو النظري، �ضروري لأي حركة �سيا�سية، ولكن قد لا ت�ستطيع 

ب�إعداد  تتكفل  تنظيمية  قواعد  لنف�سها  تن�شيء  لم  �أن  وغاياتها،  مراميها  بلوغ  الحركة  تلك 

الأر�ضية من �أجل اتخاذ القرار ال�سيا�سي الملائم، و�ضمان تنفيذه بفعالية، وحماية نتائجه 

�أجل  من  مغامرين  مجرد  �إلى  الحركة  قادة  يتحول  لا  كي  ادعاء،  �أو  انحراف  �أي  من 

الا�ستيلاء وال�سيطرة على الحكم.

وكذلك كان الحال بالن�سبة �إلى ابن تومرت، الذي انتهى �إلى �إن�شاء حركة الموحدين، 

تنظيما وظيفيا هرميا،  �أن�صاره  نظم  وقد  �أهدافها،  لها  تنظيمية، وحدد  �أ�س�سا  لها  وو�ضع 

دولة  �أول  بل  الإ�سلامي،  المغرب  �إ�سلامية في  دولة  �أكبر  ت�أ�سي�س  ا�ستطاع خلفه  وبف�ضله 

)ابن  يفتح  بقوله: »لم  خلكان  ابن  ذلك  المنطقة. عّرب عن  هذه  تاريخ  مغاربية موحدة في 

تومرت( �شيئا من البلاد، و�إنما قرر القواعد ومهدها، ورتب الأحوال ووطدها640«.

وال�س�ؤال الأ�سا�س الذي يفر�ض نف�سه علينا، في هذا المقام، هو: متى بد�أ ابن تومرت 

التفكير في تنظيم حزب الموحدين؟ وما هي الطرق التي �سلكها من �أجل تحقيق ذلك؟ وما 

هي طبقات هذا الحزب، وما دور كل طبقة من طبقاته، في الهيكل التنظيمي؟

640 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، �ص 55.
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�أولا: بداية التفكير في التنظيم

 بحثنا وناق�شنا في ف�صل �شخ�صية ابن تومرت ما قيل عن نيته الإطاحة بدولة المرابطين، 

وتو�سله �إلى الغزالي ليدعو له بذلك. وما قيل عن الغزالي من �أنه تنب�أ له ب�إقامة الدولة، و�أن 

هذا كله، وجد في كتاب من كتب �أهل البيت، الحاوي لأ�سرار الم�ستقبل ي�سمى »الجفر«641.

و�إذا تركنا الت�أكد من هذه الوقائع للم�ؤرخين، ف�إننا لا نجد في ما توافر لدينا من م�صادر 

ما يدل دلالة كافية على بداية الإعداد المنظم، من �أجل الإطاحة بدولة المرابطين، �إلا ما 

�أ�شيع عنه ب��شأن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حيث ما حل. وهي وظيفة م�شتركة بين 

كل الفقهاء ولي�ست وقفا على من يدعو �إلى �إقامة الدولة.

قبل مرحلة بجاية، لم نعثر على قائمة محددة لأ�صحاب ابن تومرت، بمفهوم الن�صرة 

والت�أييد لأغرا�ض �سيا�سية، �إلا ما ذكره �صاحب المقتب�س من كتاب الأن�ساب، من �أنه كان 

�أنهم  وقال  منهم.  وخم�سين  واحد  �أ�سماء  وذكر  وال�شامية،  الم�صرية  الديار  في  �أن�صار  له 

بعد  العلاقة  ا�ستمرار هذه  �شيئا عن  يذكر  المقتب�س لا  �أن �صاحب  البلد642. غير  �أعيان  من 

الموحدية  التنظيمات  في  الأ�صحاب  له�ؤلاء  �أثر  �أي  على  نعثر  ولم  المغرب.  في  ا�ستقراره 

لا  الموحدين،  �أن�صار  من  وهو  القطان،  ابن  �أن  ثم  �إليهم.  موجهة  ر�سائل  �أو  اللاحقة، 

�أثناء تعر�ض ابن تومرت للأذى في  ي�شير �إلى دور ه�ؤلاء الأ�صحاب في م�صر. خا�صة 

الأ�سكندرية، حين قام كالمعتاد ي�أمر بالمعروف وينهي عن المنكر643.

المرحلة  هذه  في  الموحدين  حزب  في  يفكر  يكن  لم  تومرت  ابن  ب�أن  نعتقد  هذا  وعلى 

المتقدمة. وهو ما يمكن �أن نفهمه �أي�ضا من عبارات �صاحب كتاب المقتب�س التي تقول عن 

له  البلاد الم�صرية، وكانوا  �سائر  الله تعالى، وعظموه في  �أ�صحابه في م�صر: »�آخوه في 

به، مختارين �صحبته،  لقوله، مجيبين لأمره، م�ؤمنين  �سامعين  �أع�ضائه وج�سده،  مثل 

�آمنوا  �أن ه�ؤلاء الأ�صحاب قد  م�ؤثرين لحقه644«. فهي عبارات لا تدل دلالة كافية على 

641 -�البيدق، كتاب �أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص 56. المراك�شي، المعجب، مرجع �سابق، �ص 265 ابن خلكان، وفيات 
الأعيان، مرجع �سابق، ج5، �ص 48 ابن عذاري البيان، مرجع �سابق، ج 4،�ص 59.

642 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، �ضمن كتاب �أخبار المهدي للبيدق، مرجع �سابق، �ص 32-30.
643 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص 39-38.

644 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، �ضمن كتاب �أخبار المهدي للبيذق، مرجع �سابق، �ص 31
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به �إماما مهديا، فلو كان الأمر كذلك، لقال: »بايعوه« ولي�س »�آخوه«، �أما الطاعة التي 

تحدث عنها فهي طاعة التابعين للفقيه العالم لا غير. ويجوز لنا �أن نعتقد ب�أن مرحلة بجاية 

هذه  في  حدث  �أنه  ذلك  الدولة.  لإقامة  الإعداد  في  العملي  التفكير  مراحل  �أهم  من  كانت 

المدينة �أمران يمكن �أن يكونا قد غيرا مجرى الأمور كلها:

�أغ�ضب �سلطانها  �أن  �إلى  �أن ابن تومرت حين نزل بجاية، وراح يغير المنكر  �أولهما: 

الحمادي فت�آمر عليه645، ولم ينج من م�ؤامرته �إلا باللجوء �إلى قرية ملالة الواقعة في غرب 

بجاية بحوالي 10 كلم. هناك حظي بحماية �سكانها الذين ردوا عنه جي�ش الملك الحمادي. 

و�صف ابن خلدون ملالة وموقف �سكانها من ابن تومرت فقال: »وبها يومئذ بنو ورياكَل 

ال�سلطان  وطالبهم  و�أجاروه،  ف�آووه،  ومنعة،  اعتزاز  لهم  وكان  �صنهاجة،  قبائل  من 

�صاحب بجاية ب�إ�سلامه �إليه، ف�أبوا و�أ�سخطوه646«.

وقد ا�ستنتج ابن تومرت من هذه الحادثة، بلا �شك، �أن �أي ق�ضية �إذا �أريد لها النجاح 

ينبغي لها الحماية، و�أف�ضل حماية هي جمهور الأمة، والأمة ت�ستجيب للأفكار العظيمة، 

�إذن  قوة،  ولا  عليهم  لهم  حول  فلا  الجمهور  و�أما  الأفراد،  يقهرون  ال�سلاطين  �أن  ثم 

فالاحتماء بالجمهور هو ال�سبيل �إلى تحقيق المرامي.

وثانيهما: �أنه �أثناء مقامه في ملالة التقي �شخ�صا، كان له بمثابة الذراع الأيمن في �إنفاذ 

�أفكاره وخططه. هذا ال�شخ�ص هو عبد الم�ؤمن بن علي الكومي، خليفته فيما بعد، وتختلف 

الروايات حول هذا اللقاء647، و�أهمها رواية البيذق التي تفيد �إن عبد الم�ؤمن كان في طريقه 

اقتبا�سه  �أن ما »يريد  ابن تومرت على  ف�أطلعه  العلم،  �أجل الحج وطلب  الم�شرق من  �إلى 

بالم�شرق قد �أتاه بالمغرب648«. ويرى الم�ؤرخ الفرن�سي لوتورنو �أن اللقاء بين الرجلين تم 

من غير تدبير ولا �سابق علم، و�أن هذا ما يذهب �إليه �أغلب الم�ؤرخين649«.

645 - انظر ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص 41- 42 ، ابن خلدون: العبر، ج 6، مرجع �سابق، �ص 467.
646 - المرجع نف�سه، وال�صفحة نف�سها.

647 - انظر هذه الروايات في: المراك�شي، المعجب، مرجع �سابق، �ص 266-265
648 - البيدق: كتاب �أخبار المهدي، مرجع �سابق، 57-55.

649 - روجي لوتورنو: حركة الموحدين بالمغرب، مرجع �سابق، �ص 24.
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وي�ستفاد من مختلف الروايات �أن ابن تومرت احتفظ بعبد الم�ؤمن لي�س لنباهته العلمية 

ابن  �أن  البيذق  ويروي  الدولة.  وبناء  القيادة  على  قدرة  من  فيه  تو�سم  لما  و�إنما  فقط، 

تومرت �أطلع عبد الم�ؤمن على غر�ضه، ثم قال له: »لا يقوم الأمر الذي فيه حياة الدين 

�إلا بعبد الم�ؤمن بن علي �سراح الموحدين«. وحين �سمع عبد الم�ؤمن هذا الكلام بكى، وقال 

له: »يا فقيه، ما كنت في �شيء من هذا، �إنما �أنا رجل �أريد ما يطهرني من ذنوبي« ف�أجابه 

ابن تومرت: »�إنما تطهرك من ذنوبك �صلاح الدنيا على يديك650«. وقد �أورد معنى هذا 

�إن�شاء  فكرة  �أن  يُفهم من هذا الحوار  �أن  المعجب651. ويمكن  بدوره في  المراك�شي  الحوار 

الإعداد  لكن  تومرت.  ابن  عند  قبل  من  موجودة  كانت  الدولة  و�إقامة  الموحدين  حزب 

لتنفيذها بد�أ على الأرجح في ملالة، وكان الحدثان ال�سابقان وراء عزمه على تنفيذ �أفكاره، 

ومنذ هذه اللحظة، �سيحث الخطى نحو المغرب، و�أثناء الطريق ينتقي قائدا �آخر من قادته، 

وهو �أبو مح�سن الب�شير الون�شري�سي )تـ 524( الذي �سي�ضطلع بمهمة المخابرات.652 وهكذا 

بد�أت القيادة تتكون، والدعوة ت�ؤتي ثمارها. وقد نهج في ذلك طرقا �سيكولوجية و�إعلامية 

وتنظيمية دقيقة.

1. الت�أثير ال�سيكولوجي

 يتمثل هذا الت�أثير فيما ن�شر عن ابن تومرت من كرامات ت�صل حد المعجزات. خا�صة 

من  ا�ستقله  الذي  المرْكَب  من  الكرامات  هذه  تبد�أ  حيث  الم�شرق،  من  العودة  رحلة  �أثناء 

وابن  المراك�شي  ح�سب  المهدية  �إلى  �أو  خلدون653،  ابن  ح�سب  طرابل�س  �إلى  الإ�سكندرية 

خلكان وغيرهما654.

650 - البيدق: كتاب �أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص: 56.
651 - انظر المراك�شي، المعجب، مرجع �سابق، �ص: 266.

652 -� �أ�شرنا فيما تقدم عند كلامنا عن واقعة »التمييز« �إلى ا�صطناع الب�شير البلاهة والدرو�شة، ب�إيعاز من ابن تومرت، من 
�أجل القيام بمهمة المخابرات وجمع المعلومات عن قبائل م�صمودة. وبعد ذلك �أ�ضفى طابع المعجزة على عمل الب�شير، 

حين ظهر ذات �صباح وك�أن الله قد �شفاه من كل �شيء، وملأ قلبه بالعلم وب�أ�سرار الموحدين، فطلب منه ابن تومرت �أن 

يميز بينهم وبين المنافقين، ففعل. وتم الق�ضاء على كل المعار�ضين، و�أ�صبح الناجون منقادين انقيادا تاما لابن تومرت. 

�أخبار المهدي للبيذق، �ص: 27، 28، 33، 36، وانظر الحلل  انظر في ذلك المقتب�س من كتاب الأن�ساب، �ضمن كتاب 

المو�شية لم�ؤلف مجهول، �ص: 87، 88، 93، 95، وابن �أبي زرع، رو�ض القرطا�س، ج 2، �ص: 113 – 116، ابن 

خلدون، العبر، ج 6، �ص: 471. وابن الأثير، الكامل، ج 8، �ص: 298-297، وابن خلكان، وفيات الأعيان، ج 5، 

�ص: 52-53، وال�سلاوي النا�صري، الا�ستق�صا...، ج 2، �ص: 89-88.

653 - ابن خلدون: العبر، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 466.
654 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 63، ابن خلكان، وفيات الأعيان، مرجع �سابق، �ص: 46.
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يروي ابن القطان هذه الكرامة ب�أن ابن تومرت راح يغير المنكر على ظهر ال�سفينة، 

ب�إلقائه من المركب »فهاج عليهم  �أقلته من الإ�سكندرية، فلم يطعه ركابها، بل هموا  التي 

البحر وكادوا يغرقون655«. �أما رواية المراك�شي فتقول: »�إنه ا�ستمر على عادته في ال�سفينة 

من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، �إلى �أن �ألقاه �أهل ال�سفينة في البحر، ف�أقام �أكثر من 

ن�صف يوم يجري في ماء ال�سفينة لم ي�صبه �شيء656«، فعظم في �أعين الركاب، فان�صاعوا 

لأمره بالمعروف.

ومن الكرامات المن�سوبة �إليه كذلك، ما رُوي عن لقائه بعبد الم�ؤمن بن علي. فقد ذكر 

البيذق هذا اللقاء على �أنه من كرامات ابن تومرت، حيث راح ذات يوم، وهو جال�س في 

المكان الذي اعتاد �أن يجل�س فيه تحت �شجرة خروب العجوز بملالة، يقول: »الحمد لله 

الذي �أنجز وعده، ون�صر عبده، و�أنفذ �أمره«، �إلى �أن قال موجها كلامه �إلى طلبته: »قد 

بلغ وقت الن�صر، وما الن�صر �إلا من عند الله العزيز الحكيم. ي�صلكم غدا طالب طوبي لمن 

عرفه، وويل لمن �أنكره657« فبقي النا�س حيارى من هذه الب�شارة. غير �أن الأمر انجلى 

في الغد، حين و�صل عبد الم�ؤمن �إلى الم�سجد، ف�س�أله ابن تومرت: »ما ا�سمك يا فتى؟ فقال: 

عبد الم�ؤمن، فقال له المع�وصم، و�أبوك علي، فقال: نعم، فتعجب النا�س من ذلك، فقال 

له يا �شاب من �أين �إقبالك؟ فقال له: من نظر تلم�سان من �ساحل كومية. فقال له المع�وصم: 

�أنه طالع في  النا�س تعجبا658«. ويذكر ابن خلكان  �أو لا؟ فقال له: نعم، فزاد  من تاجرا 

�أن ابن تومرت كان يعلم علم الم�ستقبل بوا�سطة كتاب ي�سمى الجفر،  بع�ض كتب المغاربة 

الذي يحوي علوم �أهل البيت. وفي هذا الكتاب عرف �أن قائد دعوته وخليفته ا�سمه: عبد 

با�سم هجاء حروفه:  الم�ؤمن، و�أن المكان الذي »يكون مقامه بمو�ضع من المغرب ي�سمى 

ت.ى.ن.م.ل.659«. وي�سجل البيذق �أن ابن تومرت كان يخبر عن �أ�شياء فتحدث كما 

�أخبر عنها، فيزداد النا�س تعلقا وافتتانا به، والإيمان بدعوته660.

655 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 39.
656 - �المراك�شي: المعجب، �ص: 263-264، وانظر �أي�ضا ابن الأثير، الكامل في التاريخ، ج8، �ص: 294 ابن خلكان، وفيات 

الأعيان، ج5، �ص: 46.

657 - البيدق: كتاب �أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص: 53.
658 - المرجع نف�سه، �ص: 56-55	

659 - �ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، ج 5، �ص: 48. المراك�شي، المعجب، مرجع �سابق، �ص: 256. النا�صري، 
الا�ستق�صا، ج 2، �ص: 81.

660 - مرجع �سابق، �ص: 284.
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هل كانت هذه الأفعال، وغيرها كثير، كرامات فعلا، �أم كانت حيلا �سحرية كتلك التي 

�أو معلومات اجتمعت عنده بوا�سطة مخابراته  �إلى الآن �سكان منطقة �سو�س،  ي�شتهر بها 

فوظفها توظيفا �سيا�سيا ناجحا، �أو دعاية الأن�صار لزعيمهم من �أجل رفعه �إلى م�ستوى فوق 

الب�شر العاديين، وهي م�س�ألة مازالت �سائدة �إلى اليوم، في �سيكولوجية القيادة، خا�صة لدى 

ال�شعوب التي لها قابلية الإيمان بالخوارق؟

كل هذه الاحتمالات قائمة ولكننا ل�سنا ب�صدد درا�سة طبيعتها، و�إنما يهمنا معرفة �أثرها 

لنف�سه ولحركته.  تومرت  ابن  الذي حدده  ال�سيا�سي  الهدف  �أجل تحقيق  الأن�صار من  في 

ومن �أجل هذا، �أي�ضا، لم يكن يرعوى عن اللجوء �إلى بع�ض الحيل المنافية لأب�سط قواعد 

ال�شرع والأخلاق في �سبيل ت�أكيد �صحة فتاواه ال�سيا�سية، كتلك التي �سبقت الإ�شارة �إليها في 

ف�صل �سابق حين دفن بع�ض �أ�صحابه عقب هزيمة ع�سكرية، ولقنهم ما يجيبوا به �إذا �سئلوا 

عن وعد المهدي لهم، ب�أن كل ما وعدهم به حق.661

هيبة  ا�سمه  حول  تر�سم  �أ�ساطير  �شخ�صه  حول  ين�شئ  �أن  تومرت  ابن  ا�ستطاع  وهكذا 

ورهبة، وتجعل الت�ضحية في �سبيله مكرمة وفوزا، وهي ظاهرة تتكرر في كل الع�وصر، 

بطريقة �أو ب�أخرى من قبل بع�ض الحكام الذين يقدمون �أنف�سهم ك�أ�شخا�ص مقد�سين، �أو من 

متزعمي الانقلابات الع�سكرية في ع�صرنا، بل من كل م�ستبد بالعباد والبلاد، ب�شرط �أن 

يتقن ا�ستغلال معطيات ع�صره وذهنية ال�شعب و�سيكولوجيته. وكان ابن تومرت بارعا 

في ذلك في زمانه كما نعتقد.

ويحق لنا �أن نعتقد كذلك ب�أن الم�ؤثرات ال�سيكولوجية لم تكن وحدها وراء نجاحه، بل 

كان هنالك �أي�ضا ت�أثير الدعوة التي بد�أها منذ نزوله �إلى �أر�ض المغرب عائدا من الم�شرق.

2. الدعاية الإعلامية

�سنوات،  وع�شر  �سنوات  خم�س  بين  تينملل  �إلى  الم�شرق  من  العودة  رحلة  ا�ستغرقت   

فابن خلكان يذكر �أن ابن تومرت نزل في مدينة المهدية �سنة 505 هـ 662، في حين يذكر ابن 

�أبي زرع، �أن رحلته عن بلاد الم�شرق كانت »في �أول يوم ربيع الأول المبارك من عام 

661 - ابن �أبي زرع: ترجمة المهدي �ضمن كتاب �أعز ما يطلب، ن�شرة لو�سياني، مرجع �سابق، �ص 52-51.
662 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، ج 5، �ص 46.
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بدء رحلة  تاريخ  الم�ؤرخين، في  بين  ي�سود  الاختلاف  كان  و�إذا  ع�شرة وخم�سمائة663«. 

العودة من الم�شرق، ف�إن الاتفاق حا�صل بينهم فيما يتعلق بتاريخ البيعة، فقد تمت �سنة �أربع 

ع�شرة وخم�سمائة �أو خم�س ع�شرة وخم�سمائة664.

ف�إنها  �أم خم�س،  �أهي ع�شر �سنوات  العودة،  ومهما يكن من اختلاف، في مدة رحلة 

فترة كافية لن�شر �أفكاره، و�شيوع �شهرته، وك�سب المحبين له والم�ؤيدين لآرائه والانت�صار 

لها. بين ابن القطان �شيوع �شهرته فقال: »كان )ابن تومرت( لا يراه �أحد ولا ي�سمع به 

�إلا �شرب حبه، ر�ضي الله تعالى عنه، و�ألب�سه رداءه، و�صير جميع الخلائق به �أحباءه 

و�أوداءه665«.

بابن  الم�ؤمن  عبد  لقاء  القطان، في مو�وضع  ابن  برواية  �أخذنا  �إذا  �آخر،  ومن جانب 

قبل  موفدا من  تومرت، في ملالة،  ابن  �إلى  الم�ؤمن ذهب  عبد  �إن  تزعم  التي  تومرت، 

زملائه في رباط تلم�سان من �أجل دعوته �إليهم ليخلف �أحد �شيوخهم الذي توفي666، ف�إننا 

�أو بالأحرى تحت�ضنها  ن�ستنتج �أن �شهرة ابن تومرت كانت قد بد�أت تعم البلاد المغربية، 

�أثناء  النا�س  قلوب  في  مكانته  ي�صف  حين  ال�شهرة  هذه  المراك�شي  وي�ؤكد  المتنورة.  فئاتها 

وفي  هيبة،  النفو�س  في  له  و�ضع  قد  تومرت(  )ابن  »كان  فقال:  تلم�سان،  مدينة  حلوله 

يت�صرف  لذلك كان  �أمره667«، ونتيجة  هابه، وعظم  �إلا  �أحد  يراه  ال�صدور عظمة، فلا 

ت�صرف من لا يخ�شى �سلطة، ولا يخاف �أذى �أمير. وو�صف المراك�شي �أي�ضا هذا ال�سلوك 

منه فقال: »لا يتعذر عليه مراد، ولا يمتنع عليه مطلوب، قد �سخرت له الرعية، وذللت 

له الجبابرة668«. وكان لا ينف�صل عن مكان �إلا بعد �أن ي�ستميل وجوه �أهله ويملك قلوبهم، 

على حد تعبير المراك�شي669.

663 - ابن �أبي زرع: ترجمة المهدي، �ضمن كتاب �أعز ما يطلب، �ص: 39.
664 -� ابن القطان: نظم الجمان في �أخبار الزمان، مرجع �سابق، �ص: 74. ابن �أبي زرع: ترجمة المهدي، مرجع �سابق، 
 ،6 العبر، مرجع �سابق، ج  53. ابن خلدون،  5، �ص:  الأعيان، مرجع �سابق، ج  43. ابن خلكان: وفيات  �ص: 

�ص: 469.

665 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 22.
666 - المرجع نف�سه، �ص: 23-22.

667 - المراك�شي، المعجب، مرجع �سابق، �ص: 269.
668 - المرجع نف�سه، �ص: 270.
669 - المرجع نف�سه، �ص: 270.



194

الإمامة وال�سيا�سة في فكر ابن تومرت

العقيدة،  �أ�وصل  �إحياء  �إلى  ودعوة  الأمة،  لأحوال  ا�ستق�صاء  �إذن،  رحلته،  فكانت 

وتر�سيخا لدعوته، واختبارا لمن يرى فيه القدرة على �إنفاذ ما عزم القيام به. وفي المقابل 

�إلى قمم الجبال. من ذلك ما يذكره  �إلى المدن فقط، و�إنما تطير  �أن �شهرته لا ت�سبقه  نجد 

الأق�صى(  بالمغرب  الأعلى  الأطل�س  )ويق�صد جبل  الجبل  �أهل  »�أن  قال:  ابن خلكان حين 

عميق  فج  كل  من  فجاءوا  ذكره،  فيهم  �سار  قد  وكان  �إليهم،  محمد  بو�وصل  ت�سامعوا 

وتبركوا بزيارته670«.

الأمة،  لأحوال  وافيا  ا�ستطلاعا  تكون  لكي  لرحلته  خطط  قد  �إذن،  تومرت،  فابن 

و�إعلاما بدعوته، وا�ستخلا�صا للنتائج ال�ضرورية. ف�أدرك �أن ال�شعب �إذا وجد من ي�ستحق 

�أمام ملك بجاية،  �أفكاره وحماها. وهذا ما حدث له في ملالة  �إياها، وتبنى  القيادة منحه 

وفي غيرها من المدن.

�إ�ضافة �إلى ذلك، اكت�شف �أن القائد �إذا كان نزيها، قنوعا، �أمينا في قوله وعمله، هابته 

واختيار  العملي  والتنظيم  الإعداد  �إلى  مفتوحا  الطريق  كان  ولذلك  العامة.  قبل  الخا�صة 

القيادة التي �ستقود حركة الموحدين �أو حزبهم.

ثانيا، تنظيم حزب الموحدين واختيار القيادة

 حين ا�ستقر ابن تومرت في تينملل، وكان قد انتهى من رحلة العلم والدعوة، واقتنع ب�أن 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ما لم يكن مدعوما بقوة الدولة، لا يعيد �إلى الإ�سلام 

�صفاءه، ولا �إلى الأمة وحدتها. وهناك راح ينظم �صفوفه لإنجاز هذه المهمة، ولا قدوة 

له في ذلك �إلا النبي، و�أحاط نف�سه بقيادة تتكون من ع�شرة �أنفار، وهم ي�ساوون في العدد 

الذين يطلق عليهم  ت�أملنا ت�شكيلة ه�ؤلاء الع�شرة،  المب�شرين بالجنة من قبل الر�سول. و�إذا 

ابن القطان لفظ الوزراء671، نكت�شف �أن ثلاثة منهم من غير الم�صامدة. وهم عبد الم�ؤمن 

بن علي، و�أبو مح�سن الب�شير الون�شري�سي، وعبد الله بن يعلى بن ملوية الزناتي من منطقة 

تازة672. وكان ال�سبعة الآخرون من مختلف بطون الم�صامدة، وهم �إبراهيم الهزرجي، 

670 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، ج 5، �ص: 51.
671 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 74.

672 - انظر البيدق: كتاب �أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص: 73، 75، 85، 122.
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و�أبو حف�ص عمر بن علي ال�صنهاجي الهنتاتي، جد الحف�صيين �سلاطين تون�س بعد انهيار 

الدولة الموحدية، و�أبو الربيع �سليمان الح�ضرمي، و�أبو عمران مو�سى بن تمارا، و�أبو 

�أبو بكر بن يجيت، و�أبو عبد الله محمد بن �سليمان، و�أبو حف�ص عمر بن يحيى.  يحيى 

والملاحظ �أنه لا �أثرا لذويه من �إخوة �أو �أعمام في قيادته الأ�سا�سية673.

ولم يكن من ف�ضل ه�ؤلاء �إلا �سابقتهم �إلى الهجرة مع ابن تومرت، والإيمان بما كان 

يدعو �إليه674. وقد اختار من بين ه�ؤلاء عبد الم�ؤمن خليفة له، و�أميرا على الموحدين675، 

ولم يكن ذلك لم�ؤهلات عبد الم�ؤمن القيادية وا�ستعداداته فقط، و�إنما ل�ضمان جمع �شمل قبائل 

م�صمودة ، وهو الخبير بطبائع الأمازيغ، كي لا يتحول التناف�س بينهم على ال�سلطة �إلى 

�صراع مدمر لها، كما هو معروف في تاريخ الأمازيغ ال�سيا�سي، فتف�شل ريحهم وتذهب 

دولتهم قبل البدء.

 ومن ح�صافة ابن تومرت، �أي�ضا، في القيادة، �أن جعل الب�شير قائدا للمخابرات لأنه 

لن ينحاز �إلا �إليه. فهو لا تربطه ع�صبية مع �أي قبيلة، وكلف في الوقت نف�سه باقي الع�شرة 

من  الم�ستوى  هذا  �إلى  انتهى  وحين  عنها676.  والذود  دعوته  �إلى  القبائل  ر�ؤ�ساء  با�ستمالة 

التنظيم، وكثر �أن�صاره رتب الموحدين طبقات في نظام لم ت�سبق �إليه �أي حركة �سيا�سية في 

المغرب الإ�سلامي ح�سب علمنا وتقديرنا.

- طبقات الموحدين: �أن الطبقات المعنية لا تتعلق بمراتب الدولة ووظائفها الر�سمية، 

و�إنما تخ�ص التنظيم ال�سيا�سي الذي �أوجده ابن تومرت، والذي يمكن �أن نطلق عليه ا�سم 

المجال�س والهيئات في م�صطلحاتنا المعا�صرة، بعد �أن �أخذت كلمة الطبقات دلالة �أخرى. 

وقد امتازت حركة الموحدين، دون غيرها من الحركات، التي قامت في بلاد المغرب، 

منذ  الانتباه  ي�سترعي  ما  �أن  غير  الموحدين.  دولة  قامت  �أ�سا�سها  وعلى  الطبقات،  بهذه 

الأن�ساب  فكتاب  الطبقات،  هذه  عدد  في  الم�ؤرخين  بين  الاتفاق  وجود  عدم  هو  البداية، 

673 -� انظر المرجع نف�سه، �ص: 32-33. ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 77 وما بعدها مع تعاليق المحقق مكي 
محمود علي.

674 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 276-275.
675 - المرجع نف�سه، �ص: 282.

676 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 275.
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في معرفة الأ�صحاب يجعلها ثلاثة ع�شر، �أهمها: �أهل دار المهدي، و�أهل الجماعة، و�أهل 

خم�سين، والم�ستدركون بعد التمييز، والقبائل و�أهل الحزب677....، الخ.

و�أهل  الجماعة،  �أهل  وهي:  طبقات  ثمان  فيجعلها   )594 )ت  ال�صلاة  �صاحب  ابن  �أما 

الح�ضر،  طلبة  و  الحفّاظ،  و  �سبعين،  �أهل  و  الدار،  �أهل  و  خم�سين،  و�أهل  الحزب، 

�أو  الجماعة  منها:  ع�شر،  �أربعة  القطان  ابن  يجعلها  حين  في  الموحدين678.  طلبة  و�أخيرا 

القبائل  الدار، وعد  و�أهل  �سبعين، والطلبة، والحفاظ،  و�أهل  و�أهل خم�سين،  الع�شرة، 

�أهل  �أخرى �سماها  �أورد طبقة  البع�ض، وفي الأخير  الموحدية طبقات م�ستقلة عن بع�ضها 

القبائل، وهي غير قبائل الموحدين679. وي�ستدرك �أن �أمر ال�سبعين الذي ذكره الي�سع680 لا 

يعرفه ولا يراه �صحيحا. والواقع �أن طبقة �أهل ال�سبعين لم يرد ذكرها عند �أي واحد من 

القدامى.

�أما المراك�شي فيذكر �أن ابن تومرت �صنف �أ�صحابه طبقات، ولكنه لا يذكر �إلا الع�شرة 

�أو الجماعة، و�أحيانا ي�سميها الع�شيرة681، ثم �أهل خم�سين، والقبائل، والطلبة682. وي�شير 

ابن خلدون من جانبه �إلى الع�شرة حين تكلم عن البيعة، قبل �أن يذكر �أن ابن تومرت »كان 

ي�سمى �أ�صحابه الطلبة و�أهل دعوته الموحدين، ولما تم له خم�سون من �أ�صحابه �سماهم �أيث 

الخم�سين683«.

�أن الر�سائل المن�سوبة �إلى ابن تومرت لا ت�شير  �إليه ب��شأن الطبقات،  وما وجب التنبيه 

�إلى هذه الطبقات، فر�سالته المعروفة بالر�سالة المنظمة، والتي �أثبتها عمار طالبي في تحقيقه 

لكتاب »�أعز ما يطلب« عنونها كما يلي: »�إلى جماعة �أهل التوحيد«، ولا يذكر �شيئا بعد 

ذلك عن الطبقات684. وكذلك الأمر في الر�سالة التي �أثبتها ليفي بروفن�سال في الق�سم الأول 

677 - انظر المقتب�س من كتاب الأن�ساب، مرجع �سابق، �ص: 29-32 �إلى 48.
678 - ابن �صاحب ال�صلاة: المن بالإمامة على الم�ست�ضعفين، مرجع �سابق، �ص: 51، 119، 275.

679 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 28.
680 - �الي�سع بن عي�سى بن حزم المتوفي �سنة 575 له كتاب المغرب في �أخبار محا�سن �أهل المغرب. انظر ترجمته في ابن القطان، 

نظم الجمان، بتعليق مكي محمود علي �ص 30-29 الحا�شية رقم 3.

681 - المرجع نف�سه، �ص: 29.
682 - قارن ما ورد في المعجب، �ص: 275 و�ص 480-479.

683 - المرجع نف�سه، �ص: 275-276 و 478 وما بعدها.
684 - عمار الطالبي: مقدمة �أعز ما يطلب، مرجغ �سابق.
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الله685«.  وفقهم  الموحدين  جماعة  »�إلى  يلي:  كما  تبتدئ  حيث  المهدي،  �أخبار  كتاب  من 

كما  الأغلب  في  تكون  �صيغتها  ف�إن  وبنيه،  الم�ؤمن  عبد  الخليفة  �إلى  المن�سوبة  الر�سائل  �أما 

يلي: »�إلى الطلبة والموحدين و الأ�شياخ والكافة686« »وت�ضاف في بع�ض الأحيان عبارة 

الأعيان«.

على  يتفقون  القدامى  الم�ؤرخين  �أن  هو  الروايات،  هذه  من  ي�ستخل�ص  �أن  يمكن  وما 

ذكر �أهم الطبقات، خا�صة الع�شرة، و �أهل خم�سين، و الطلبة، وقبائل الموحدين، وي�سود 

الاختلاف بينهم في الباقي.

كما  الطبقات  �أ�سماء  �صياغة  ب�إعادة  جهتهم،  من  المعا�صرون،  الدار�سون  اكتفى  وقد 

ببحث  قام  الذي  علام  علي  الله  عبد  فالم�ؤرخ  القطان،  وابن  ال�صلاة  �صاحب  ابن  �أثبتها 

الدعوة الموحدية، ثم الدولة الموحدية في عهد عبد الم�ؤمن، لم يتابع تطور هذه الطبقات، 

عقب  ظهرت  التي  تلك  وبين  تومرت  ابن  �أوجدها  التي  الأ�صلية  الطبقات  بين  يميز  ولم 

ت�أ�سي�س الدولة، بل راح يعيد ما قاله الأولون من تف�ضيل قبائل الموحدين على غيرها من 

القبائل التي تم فتحها وغزوها بقوة ال�سلاح687.

ويعر�ض الم�ؤرخ الفرن�سي �شارل �أندري جوليان لأربع طبقات، ب�شيء من التف�صيل، 

وهي: �أهل الدار، و�أهل الع�شرة، ومجل�س الخم�سين، ومجل�س القبائل. ثم ي�شير بعد ذلك 

�إلى النظام الهرمي في الدولة الموحدية الذي يبد�أ ب المحت�سب وينتهي بالرماة ولا يذكر �شيئا 

عن الطلبة.688

ولم يوفق الم�ؤرخ ر�شيد بورويبة، من جانبه، في كتابه »ابن تومرت«، في درا�سة هذه 

الطبقات، بل كل ما قام به �أنه اقترح علينا تق�سيما جديدا للموحدين وهو:

685 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 275 وما بعدها.
686 - البيدق، كتاب �أخبار المهدي ابن تومرت وابتداء الدولة الموحدية، مرجع �سابق، �ص: 08.

687 - �انظر عبد الله علي علام: الدعوة الموحدية بالمغرب، مرجع �سابق، فقرة نظام، الحكومة وطبقاتها، �ص: 168 وما 
بعدها. الدولة الموحدية في المغرب في عهد عبد الم�ؤمن بن علي، دار المعارف بم�صر، 1971 ف�صل : طبقات ال�شعب، 

�ص: 223 وما بعدها.

688 - �شارل �أندري جوليان: تاريخ �إفريقيا ال�شمالية، مرجع �سابق، ج2، �ص: 132.
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1 - تنظيم جماعة الموحدين وي�شمل �أهل الع�شرة، و�أهل خم�سين، و�أهل �سبعين.

2 - طبقات الموحدين، ويق�صد بها ت�صنيف قبائل الموحدين689.

�أهل الخم�سين والع�شرة  بثلاث طبقات هي  �إلا  يهتم  فلم  الفرن�سي  لوتورنو  �أما روجي 

و�أهل الدار690.

ويمتاز الم�ؤرخ ج.ف.ب. هوبكنز )Hopkins .P .F .J( بدرا�سته الجادة عن طبقات 

الموحدين التي �صنفها كما يلي: �أهل الدار، الع�شرة، الخم�سون، ال�سبعة �أو ال�سبعون، قبائل 

الموحدين، عبيد المخزن والطبالة، والرماة، المحت�سبون، و المزاور، الغزاة، ال�سكاكون، 

�أن هوبكنز وقع في  النقباء والتطوير691، غير  �أهل الحزب،  الطلبة،  الم�ؤذنون،  الجند، 

المزح بين طبقات حركة الموحدين وبين بع�ض هيئات دولة الموحدين، كما �أنه جعل الطلبة 

في المرتبة الثالثة ع�شر، في حين كانت هذه على ر�أ�س هرم المجتمع الموحدي.

وبناء على �أهمية طبقات الموحدين في �إمامة ابن تومرت، نرى �ضرورة تحليل بنيتها 

ودورها العقدي وال�سيا�سي، لكي نتعرف على اجتهاد ابن تومرت و�أثره في مجال التنظيم 

الاجتماعي وال�سيا�سي، الذي قل ما نجد له مثيلا في كل الدول التي �سبقته، ولن نتناول 

�إدارية، و�إنما نكتفي بتناول  �أو  هيئات الدولة الموحدية التي برزت ك�ضرورة ت�شريفية، 

تنظيم حزب الموحدين وطبقاته التزاما منا بطبيعة البحث.

ابن  خدمة  في  �شرفية  مكانة  من  لها  ما  بقدر  �سيا�سية  طبقة  لي�ست  هي  الدار:  �أهل  �أولا، 

�أن  تومرت، وهي تتكون من ت�سعة ع�شر نفرا، ح�سب رواية كتاب الأن�ساب692، دون 

يحدد وظيفتهم الجماعية �أو الفردية، با�ستثناء ثلاثة �أع�ضاء منهم، كما تقدم ذكرهم من قبل 

�صاحب كتاب الأن�ساب �أعلاه. 

689 - �ر�شيد بورويبة: ابن تومرت، ترجمة عبد الحميد حاجيات، ديوان المطبوعات الجامعية، الجزائر، 1982، �ص: 91 
�إلى 96.

690 - روجي لو تورنو: حركة الموحدين بالمغرب، مرجع �سابق، �ص: 40-39
691 - جون هوبكنز: النظم الإ�سلامية في المغرب، مرجع �سابق، �ص: 161 وما بعدها.

692 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، مرجع �سابق، �ص: 29.
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ي�ؤكد ابن القطان وجود طبقة �أهل الدار بقوله: »كان له )المهدي( رجاله يخدمونه في 

داره ي�سمون �أهل الدار من �أ�صحابه، ويخت�وصن به في ليله ونهاره693«، لكن القائمة التي 

يوردها مبتورة ب�سبب تلف حدث في المخطوط. في حين نجد ابن خلكان يذكر زينب �أخت 

ابن تومرت، ب�أنها كانت ممن يخت�ص بخدمته694. وكان ابن خلدون قد �أ�شار، فيما تقدم، 

�إلى قيام �أخته ب�إعداد طعامه.

ويجدر التنويه ب�أننا لم نعثر على مثل هذه الطبقة في �أية حركة دينية �إ�سلامية �أو �سيا�سية 

قبل ابن تومرت، �أو بعده، وهو ما جعل الم�ؤرخ هوبكنز ي�شبهها برجال الخا�صية الملكية في 

الأزمنة الحديثة الذين يرتبطون بالحياة الخا�صة للملك دون الحياة الر�سمية695.

وزيادة على هذا الدور، ف�إن من مهام هذه الطبقة �أي�ضا، �إحاطة »الزعيم« بكثير من 

�وصر الهيبة والوقار. وقد كان ابن تومرت كذلك، �إذ ي�صف ابن القطان هيبته في النفو�س 

فيقول: »عظم ر�ضي الله تعالى عنه في �أعين الموحدين، �أعزهم الله تعالى، فكانوا ي�ستحون 

عند لقائه رفع ر�ؤو�سهم نحوه حتى ي�أمرهم696«.

بذكر  يكتفي  و�إنما  »الع�شرة«  كلمة  الأن�ساب  كتاب  يذكر  لا  الع�شرة:  �أو  الجماعة  ثانيا، 

»الجماعة«، وهو في ذلك منطقي مع نف�سه، لأنه يورد اثني ع�شر ا�سما ولي�س ع�شرة697 �أما 

ابن القطان فيقول: »الع�شرة يعني �أهل الجماعة698«، وي�صفهم، بعد ذلك ب�أنهم وزرا�ؤه، 

�أ�سماءهم، وهي  يورد  �أن  قبل  الجماعة699«،  لهم  يقال  الذين  الم�ؤثرون  »الع�شرة  وب�أنهم 

توافق الأ�سماء التي �أوردها كتاب الأن�ساب، با�ستثناء ا�سمين �أوردهما هذا الأخير في �أهل 

الدار، و�أهل الجماعة معا، وهما: عبد العزيز الغيغائي، وعي�سى ال�وصدي، ولا يردان 

عند ابن القطان، ولذلك تكون الأ�سماء عنده ع�شرة700.

693 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 33.
694 - ابن خلكان: وفيات الأعيان، مرجع �سابق، ج 5، �ص: 54.

695 - هوبكنز: تاريخ النظم الإ�سلامية،... ، مرجع �سابق، �ص: 162.
696 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 84.

697 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، مرجع �سابق، �ص: 33-32.
698 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 28.

699 - المرجع نف�سه، �ص: 74.
700 - المرجع نف�سه، �ص: 77 وما بعدها 
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وكان له�ؤلاء وظائف محددة يقومون بها، فعبد الم�ؤمن هو �صاحب الوقت)*(، كما كان 

ي�سميه ابن تومرت نف�سه، وكان من �أقرب م�ست�شاريه، وكلف الب�شير الون�شري�سي بمهمة 

الهزرجي  ب�إذن منه، و�إبراهيم  الر�سائل  بكتابة  �أح�ضري  المخابرات والتمييز، و�سليمان 

بوظيفة الق�ضاء، و�أبا عمران بن تمارا �أمين الجماعة، ومحمد بن �سليمان ب�إمامة النا�س في 

الفري�ضة، و�أبا حف�ص عمر الهنتاني بوظيفة الججابة701.

وبما �أن �أغلب ه�ؤلاء ماتوا قبل ابن تومرت في معركة البحيرة، وبما �أن و�ضع ابن 

تومرت ك�إمام يختلف عن و�ضع خلفه كرئي�س دولة، ف�إننا لم نجد ا�ستمرارا لأهل الجماعة 

في عهد خلفاء ابن تومرت.

�أيث خم�سين: ويتكون مجل�سهم من قبائل الموحدين الأ�سا�سية وهي: هرغة  �أو  �أهل  ثالثا، 

)قبيلة ابن تومرت( وتينملل، )قبيلة هجرته(، وهنتاتة، وجدميوة، وجنفي�سة، و�صنهاجة، 

الذي  الأن�ساب،  كتاب  تعداد  هو  هذا  التمييز.  بعد  والم�ستدركون  والقبائل)*( وه�سكورة، 

القطان مع  يجعل عدد هذه الطبقة خم�سة وخم�سين ع�وضا ولي�س خم�سين702. ويتفق ابن 

كتاب الأن�ساب في �أ�سماء القبائل، �إلا �أنه لا يذكر الم�ستدركين بعد التمييز. في حين ينفرد 

بذكر ا�سم »الغرباء« فيورد منهم خم�سة �أ�سماء لا تت�صل بقبائل م�صمودة، ثم يختلف معه في 

�أع�ضاء هذا المجل�س، �إذ �أن عددهم عند ابن القطان واحد و�أربعون ع�وضا703. والمهم هنا 

�أن هذا المجل�س الذي يعد بمثابة مجل�س ا�ست�شاري704 مثلت فيع جميع قبائل الموحدين ح�سب 

�أهميتها و�أ�سبقيتها �إلى الأخذ بدعوة ابن تومرت، ومن بين ه�ؤلاء الموحدين، المهاجرون 

من خارج م�صمودة.

�أما الاختلاف الذي يلف عدد �أع�ضاء مجل�س الع�شرة ومجل�س الخم�سين بين الم�ؤرخين 

والدار�سين قد يعود �إلى تقاليد �أمازيغية، فمجال�س القبائل الأمازيغية المعروفة مثلا بـ»�أيث 

 ) *( -   �وهذه نقطة خلافية مهمة بينه وبين الإمامية من الناحية المذهبية، لأن الإمامية تطلق لفظ “�صاحب الوقت” على المهدي 

المنتظر وهو محمد بن الح�سن الع�سكري. 

701 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، مرجع �سابق، �ص: 33.
 ) *( -  �بقي هذا الا�سم غام�ضا عند �أغلب الم�ؤرخين والدار�سين، �إلا المراك�شي فيو�ضحه ب�أنها قبائل حول مراك�ش هي: هزمير 

وهيلانة وهزرجة �أنظر المعجب، �ص: 483.

702 - المرجع نف�سه، �ص: 35-34.
703 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع نف�سه، �ص: 30، 31، 32.

704 - هوبكنز، النظم الإ�سلامية...، مرجع �سابق، �ص: 164.
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�أربعين« قد لا يتجاوز عدد �أع�ضائها في العادة ع�شرة، �أو خم�سة ع�شر ع�وضا705، �إذن، 

ف�أ�سماء المجال�س لي�س من ال�ضروري �أن تتطابق مع عدد �أع�ضائها.

نجد  لا  لأننا  بذاتها،  قائمة  كهيئة  تومرت  ابن  وفاة  بعد  الخم�سين  مجل�س  ي�ستمر  ولم 

ذكره في الر�سائل الموحدية الباقية. وعلة ذلك في نظرنا �أن هذا المجل�س حل محله الأ�شياخ 

الذين يرد ا�سمهم با�ستمرار في المرا�سلات المختلفة في عهد الدولة الموحدية، وفي منا�سباتها 

العامة706، والذين كانوا موزعين على مختلف المدن لم�ساعدة اللاوة. ومن ثمة �أ�صبح لكل 

مدينة مجل�س للأ�شياخ. ولعل هذا ما التب�س على ابن �أبي زرع حين تحدث عن بيعة ابن 

تومرت بالإمامة، ف�سمى الخم�سين ب�أ�شياخ الموحدين707.

الحركة  كانت  ف�إذا  الحركة.  طبيعة  عن  اختلفت  الدولة  طبيعة  ف�إن  ثانية  ناحية  ومن   

الموحدية غلب عليها طابع المجال�س الا�ست�شارية، ف�إن الدولة التي جعلها عبد الم�ؤمن وراثية 

تتعار�ض طبيعتها مع هذا المبد�أ، وكان ينبغي �أن ت�ضمحل مثل هذه الهيئات وتتخذ �أ�شكالا 

جديدة بطريقة �أو ب�أخرى.

رابعا، �أهل �أو �أيث �سبعين: يكتنف وجود هذه الطبقة غمو�ض �شديد، فابن �صاحب ال�صلاة 

لا يذكر من �أمرها �شيئا، كما ينكر ابن القطان وجودها حين قال »�أما ما ذكره الي�سع من 

�أمر ال�سبعين فلا �أعرفه ولا �أراه �صحيحا، و�إنما �أعرف الع�شرة الجماعة، و�أهل خم�سين، 

و�سبعة هم �أهل م�وشرته708. وهي هي�أة لا تذكر عند الآخرين. وعلى الرغم من ذلك اجتهد 

�أو وثيقة.  �أي م�صدر  �إلى  ي�شير  �أن  ال�سبعين«، دون  فقال بوجود »�أهل  المعا�صرين  �أحد 

وذلك حين اعتبر �أن »جماعة الع�شرة ت�شبه في ع�صرنا الحا�ضر مجل�س الوزراء، وتمثل 

جماعة الخم�سين �أع�ضاء مجل�س ال�شيوخ في الحكومات الد�ستورية، وجماعة ال�سبعين ت�شبه 

مجل�س النواب709«.

705 - هوبكنز: النظم الإ�سلامية...، مرجع �سابق، �ص: 167.
706 - �المراك�شي: المعجب...، مرجع �سابق، �ص: 485. ابن �صاحب ال�صلاة، تاريخ المن بالإمامة، مرجع �سابق، �ص: 

178 و390
707 - ابن �أبي زرع: رو�ض القرطا�س...، مرجع �سابق، �ص: 117

708 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 30-29
709 - علام: الدعوة الموحدية، مرجع �سابق، �ص: 169.
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فلم يح�سم في وجود  التف�صيل،  ب�شيء من  الموحدين  الذي در�س طبقات  �أما هوبكنز، 

ال�سبعين �أو في نفي وجودها، بل بقي ظنه يتراوح بين وجود ال�سبعين وال�سبعة710.

خام�سا، الطلبة: يورد ابن القطان هذه الطبقة في المرتبة الرابعة، لكنه لا يذكر عددهم 

عن  حديثه  معر�ض  في  الطلبة  فيذكر  ال�صلاة  �صاحب  ابن  �أما  مهمتهم711.  ي�شرح  ولا 

احتفالات خلفاء ابن تومرت ومجال�سهم، في الجزء الثاني من كتابه »تاريخ المن بالإمامة 

على الم�ست�ضعفين«.

غير �أن ما يثير الا�ستغراب هو �إهمال كتاب الأن�ساب لهذه الطبقة، �إذ كيف يهملها وهي 

المراك�شي في  المو�وضع  �إفادة في  الأكثر  الم�صدر  ويبقى  الموحدين؟  الفكري لحركة  العماد 

المعجب الذي ذكر طائفتين من الطلبة: طلبة الموحدين، وطلبة الح�ضر712. ثم يو�ضح الفرق 

بين ال�صفتين بقوله: »وقد جرت عادتهم )الموحدين( بالكتب �إلى البلاد وا�ستجلاب العلماء 

فهم  الح�ضر،  طلبة  و�سموهم  النظر،  علم  �أهل  فن، وخا�صة  كل  �أهل  من  �إلى ح�ضرتهم 

يكثرون في بع�ض الأوقات ويقلون. و�صنف �آخر ممن عني بالعلم من الم�صامدة ي�سمون 

�أبي  �إلى  ي�شير  ال�صلاة م�س�ألة طلبة الح�ضر، حين  ابن �صاحب  الموحدين713. وي�ؤكد  طلبة 

محمد المالقي ب�أنه كان �شيخ طلبة الح�ضر)*(714 وهو طبعا لي�س من الم�صامدة.

لكن، يمكن �أن يكون هذا الت�صنيف قد حدث بعد ابن تومرت. �إذ لي�س هناك ما ي�شير �إلى 

�إطلاق لقب »الح�ضر« على الطلبة غير الم�صموديين في حياته. فمن المحتمل �أن يكون هذا 

الت�صنيف قد نتج عن م�ستلزمات الدولة، ولي�س من ابتكار الحركة. ويتجلى هذا من ن�ص 

المراك�شي حين ا�ستعمل عبارة »ا�ستجلاب« التي توحي بحاجة الدولة �إلى ه�ؤلاء الطلبة، 

وقدرتها في �آن واحد على ا�ستجلابهم من مختلف الأم�صار، وهو ما لا يتما�شى ومنطق 

الحركة التي يتكون �أع�ضا�ؤها، في العادة، من الأن�صار والمتطوعين المحليين، كما يتجلى 

710 - هوبكنز: النظم الإ�سلامية...، مرجع �سابق، �ص: 167.
711 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 128 وما بعدها.

712 - المراك�شي: المعجب...، مرجع �سابق، �ص: 293.
713 - المراك�شي: المعجب ...، مرجع �سابق، �ص: 484.

714 - ابن �صاحب ال�صلاة: تاريخ المن بالإمامة، مرجع �سابق، �ص: 121.
574 في التعليق الذي �أورده، المحقق عبد الهادي التارزي في المرجع نف�سه،  ) *( - � انظر ترجمة الفقيه المالقي المتوفي �سنة 

�ص: 122-121.
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كذلك في وظيفة ه�ؤلاء الطلبة التي تتمثل في ح�وضر مجل�س الخليفة الموحدي، حيث �أ�صبح 

الطلبة  ه�ؤلاء  ح�وضر  من  الخليفة  يجل�سه  خا�ص،  �أو  عام،  مجل�س  كل  »في  المتبع  التقليد 

الأ�شياخ منهم« على حد تعبير المراك�شي715.

فالأمر، �إذن، يتعلق بع�صر ما بعد ابن تومرت، �أما في عهده فلا تذكر كلمة »الطلبة«716 

من �أي �صنف كان. وعلى الرغم من �أن الم�صادر القديمة لا تولي اهتماما خا�صا بهذه الفئة 

�أهم طبقة في حركة  �أن هذه الهيئة كانت تعد  ك�إحدى دعائم الحركة الموحدية، ف�إننا نعتقد 

الموحدين لدورها في ن�شر عقيدة الحركة، ومنا�صرة �أيديولوجيتها والدفاع عنها.

 ويمكن �أن تكون النواة الأولى لهي�أة الطلبة المكونة من الطلبة الذين ت�شكلوا حول ابن 

تومرت ب�صفته فقيها �أخذ على عاتقه تقوي�ض المفاهيم القائمة على الت�شبيه والتج�سيم في مجال 

قدماه  �أن وطئت  منذ  ال�شريعة،  المنكر في مجال  بالمعروف والنهي عن  العقيدة، والأمر 

بلاد المغرب، عائدا من الم�شرق قا�صدا الم�ساجد )وهي المدار�س في ذلك الوقت( ويقيم فيها 

مدر�سا نا�شرا �آراءه ومختبرا ت�أثيرها على الخا�صة والعامة، فذاع �صيته من �أق�صى البلاد 

�إلى �أق�صاها، وق�صده طلاب العلم من كل فج عميق، وبهم كان ينجز ر�سالته.

فنواة القيادة الحقيقية، �إذن، قد ت�أ�س�ست انطلاقا من ه�ؤلاء الطلبة، الذين �شكلوا الحلقة 

الأولى حول ابن تومرت؛ فالب�شير الذي جعله قائدا لمخابراته، ثم قائدا لأول معركة كبرى 

خا�ضها وهي معركة البحيرة، لم يكن �إلا �أحد ه�ؤلاء الطلبة، وكذلك عبد الم�ؤمن الذي �صده 

عن رحلة الم�شرق، كما �سبقت الإ�شارة �إلى ذلك.

ونعتقد ب�أن »الطلبة« كانوا ،�إلى جانب ابن تومرت، القوة الأ�سا�س التي عملت على 

في  رابطوا  الذين  الطلبة  قوة  على  بدورها  قامت  التي  المرابطين  دولة  �أركان  تقوي�ض 

رباط الفقيه عبد الله بن يا�سين. كما �أن طبقة الطلبة عند الموحدين لم يكونوا مجرد �أدوات 

للتنفيذ، بل كانوا قطب الرحى في الحركة لطبيعتها الفكرية والعقدية. وربما لذلك �أكد ابن 

خلدون �أن ابن تومرت »كان ي�سمي �أ�صحابه الطلبة، و�أهل دعوة الموحدين«717. وكان 

715 - المراك�شي: المعجب...، مرجع نف�سه، �ص: 484.
716 - البيدق: �أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص: 64-60-53.
717 - ابن خلدون: العبر...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 470.
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دورهم يتمثل �أ�سا�سا في دعم �أ�س�س الدولة الفكرية والدفاع عن مقوماتها. ولذلك �أبُقي على 

وجودهم في زمن الدولة، ولو �شكليا، كما ت�ؤكد ذلك المرا�سلات الموحدية.718 وقد يكون 

من المفيد طرح مو�وضع علاقة قوة الدولة الموحدية و�ضعفها بقوة طبقة الطلبة و�ضعفهم 

في هذه الدولة.

نا�صرت  التي  م�صمودة  قبائل  بالموحدين  يعنى  الموحدين:  قبائل  �أو  الموحدون  �ساد�سا، 

القبائل  و�أهل  وهنتاتة،  وجنفي�سة  وجدميوة،  تينملل،  هرغة،  وهي  تومرت  ابن  دعوة 

ح�سب ابن القطان719. �أما المراك�شي في�ضيف �إلى القائمة ال�سابقة قبيلة كَومية )*(، وه�سكورة 

و�صنهاجة، ودكالة وجزولة، ولمطة720. لكن المراك�شي لا يذكر �إن كانت هذه القبائل هي 

�أم في عهد خلفائه، مثل قبيلة كَومية التي التحقت  القبائل الموحدية في عهد ابن تومرت، 

بقبائل  زمن عبد الم�ؤمن بن علي.

الفرق بين  لنا  يو�ضح  المراك�شي  ف�إن  النقطة،  الغمو�ض في هذه  هذا  الرغم من  وعلى 

الموحدين وغيرهم من القبائل حين قال: »فهذه جملة قبائل الموحدين الم�ستحقين لهذا الا�سم 

عندهم، والذين ي�أخذون العطاء، وتجمعهم الجيو�ش وينفرون في البعوث، وغير ه�ؤلاء 

لنا عن وجود موحدين  ف�إنه ك�شف  �أما كتاب الأن�ساب،  القبائل من الم�صامدة رعية721«. 

مهاجرين بالإ�ضافة �إلى القبائل الموحدية722.

ون�ستخل�ص مما تقدم �أن �وصرة المجتمع الموحدي في عهد ابن تومرت تكونت من ثلاث 

�أريد  ربما  �وصرة  وهي  والرعية،  الموحدون(  )وهم  والمهاجرون  الأن�صار  هي:  فئات 

الأن�صار  �أي�ضا وهي:  فئات  ثلاث  المكون من  الأول  الإ�سلامي  المجتمع  بنية  ت�شبه  �أن  لها 

والمهاجرون والطلقاء. 

بالإمامة،  المن  تاريخ  ال�صلاة،  ابن �صاحب  بعدها.  وما   1 �سابق، �ص:  موحدية، مرجع  ر�سائل  بروفن�سال:  718 - �انظر 
مرجع �سابق، �ص: 310. ماهر حمادة، الوثائق ال�سيا�سية والإدارية، مرجع �سابق، �ص: 362.

719 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 28.
) *( -  �هي قبيلة عبد الم�ؤمن التي انتقلت �إلى مراك�ش في �أواخر عهده، حين قرر �أن يجعل الخلافة في عقبه، �أنظر النا�صري، 

الا�ستق�صا...، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 143-142.

720 - المراك�شي: المعجب...، مرجع �سابق، �ص: 483-482.
721 - المرجع نف�سه، �ص: 482

722 - المقتب�س من كتاب الأن�ساب، مرجع �سابق، �ص: 36 وما بعدها.
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ثالثا، حقيقة حزب الموحدين

وبهذا الاقتبا�س عن ال�سيرة النبوية ا�ستطاع ابن تومرت �أن يتجاوز �إلى حد كبير الع�صبية 

القبلية في تنظيم حركته؛ هذه الع�صبية التي كانت هي المحور لكل حركة �سيا�سية. ولم ي�صبح 

للع�صبية دور فعال في الأحداث �إلا في عهد عبد الم�ؤمن حين لج�أ �إلى ا�ستقدام قبيلته ليحتمي 

بها، ولي�ضمن ال�سند لبنيه الذي قرر �أن يعود �إلى توريث الحكم لهم وفيهم.

�أو الطبقات الموحدية تكون مقتب�سة من مجال�س الأعيان  ومن هنا لا نعتقد �أن المجال�س 

الذي  الت�صنيف  �أندري جوليان723، لأن  الأمازيغية فح�سب، كما يرى  في الجمهوريات 

اعتمده ابن تومرت لطبقات حركة الموحدين يقوم على �أ�سبقية الإيمان بالدعوة ولي�س على 

الانت�ساب القبلي. والتقليد الظاهر في ذلك الت�صنيف هو تقليد لل�سيرة النبوية. فطبقة الطلبة 

ت�شبه ال�صحابة، وطبقة الموحدين ت�شبه بقية المهاجرين والأن�صار، والرعية ت�شبه الطلقاء، 

وهذا ما يف�سر لنا وجود �أنا�س على قمة هرم التنظيم الموحدي، وهم لي�سوا من الم�صامدة، 

�أمثال عبد الم�ؤمن والب�شير والون�شري�سي وغيرهما. ويكفي �أن نعرف �أن قبائل الموحدين 

لم يكن كل �أع�ضائها موحديا، بمفهوم طبقات الموحدين طبعا، بل يمكن �أن يكون بع�ضهم 

من الموحدين، والبع�ض الآخر من الرعية، ح�سب موقفها من دعوة ابن تومرت، ولي�س 

التي كان  قبيلة جدميوة،  �إلى  بالن�سبة  المراك�شي  ي�ؤكده  ما  ح�سب موقعها الجغرافي. وهذا 

بع�ضها موحديا وبع�ضها الآخر رعية724، وهو ما �أكده الم�ؤرخ هوبكنز كذلك725. 

العلاقة  ف�إنه حدد  تنظيمي،  لغر�ض  تومرت كان  ابن  به  قام  الذي  الاقتبا�س  �أن  وبما 

�أنه كان »لكل �صنف  ال��شأن  القطان في هذا  ابن  الطبقات تحديدا دقيقا. فقد ذكر  بين هذه 

من هذه الأ�صناف رتبة لا يتعداها �إلى غيرها، لا في ال�سفر ولا في الح�ضر726«. ويو�ضح 

ابن الخطيب العمل الذي يخت�ص به كل �صنف من هذه الأ�صناف فيقول: »�أهل الجماعة 

للتفاو�ض والم�وشرة )...( و�أهل خم�سين و�سبعين والحفاظ والطلبة لحمل العلم والتلقي، 

و�سائر القبائل لمدافعة العدو727«.

723 - �شارل �أندري جوليان: تاريخ �إفريقيا ال�شمالية، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 132.
724 - المراك�شي: المعجب...، مرجع �سابق، �ص: 482.

725 - هوبكنز: تاريخ النظم الإ�سلامية...، مرجع �سابق، �ص 169.
726 - ابن القطان: نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 29.

727 - ل�سان الدين ابن الخطيب: رقم الحلل في نظام الدول، ط 1، مطبعة التقدم الإ�سلامية تون�س 1329 �ص: 57.
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وقد لا ن�ستنتج من هذه ال�شهادة مكانة كل �صنف من الموحدين ومهمته في هيكلة الدولة 

فح�سب، و�إنما ن�ستنتج كذلك �أن الطبقات الأ�صلية هي تلك التي ذكرها ابن الخطيب لا غير. 

�أما الطبقات الأخرى �أمثال المحت�سبين والمزاور والم�ؤذنين وال�سكاكين والرماة وغيرهم728، 

فقد �أوجدتهم الدولة فيما بعد لحاجة �إلى وظائفهم.

الدولة الموحدية،  الواردة في ر�سائل  �أن عبارة »الحفاظ«،  �أن نذكر  المفيد  ولعل من 

ال�صنف  بهذا  الم�ؤمن  عبد  اعتنى  وقد  الدولة.  لخدمة  المهيئين  المتدربين  على  تطلق  كانت 

كمدر�سة لتقديم الموظفين الإداريين للدولة729.

كان هناك، �إذن، نظام حزبي دقيق متعدد الأجهزة، وكل جهاز يخت�ص بوظيفة في 

هذا الحزب. ولم يكن الأمر مجرد ت�أثير �شخ�صي لقائد الحركة. وهذا ما يف�سر لنا ا�ستمرار 

حركة الموحدين �إلى ما بعد �إقامة دولة �شا�سعة، لم ي�سبق لها مثيل في تاريخ بلاد المغرب، 

رغم �أن عبد الم�ؤمن وبنيه �أعطوا الأ�سبقية لأهمية الوراثة في الحكم ولدور الع�صبية القبلية 

في حمايته وتر�سيخه، فابتعدوا عن مرامي و�أهداف حزب الموحدين.

والآن، وبعد تقديم هذا العر�ض الموجز عن حقيقة حزب الموحدين يجدر بنا �أن نعر�ض 

لتطوره في عهد ابن تومرت وخلفائه لمعرفة وظيفته في العهدين.

1– مهمة حزب الموحدين زمن ابن تومرت:

 ن�ست�شف هذه المهمة من خلال ما و�صل �إلينا من ر�سائل المهدي ابن تومرت موجهة �إلى 

�إليهم قبل موته، وت�شير �إحدى هذه الر�سائل �إلى مهمة  �أو من و�صيته  جماعة الموحدين، 

حزب الموحدين بو�صفها مهمة مزدوجة تربوية و�سيا�سية: تتمثل المهمة التربوية في جعل 

�سلوك الموحدين قدوة لغيرهم، وفي تبليغ فتاوى و�آراء ابن تومرت للنا�س بدون تحريف. 

وتتمثل المهمة ال�سيا�سية في مقاطعة المف�سدين )المرابطين( �أولا، وفي جهادهم ثانيا. يو�ضح 

ابن تومرت ما ينبغي القيام به في المهمة التربوية فيتوجه �إلى الموحدين يدعوهم �إلى: “�إتباع 

الكتاب وال�سنة، وتعليم التوحيد، ف�إنه �أ�صل دينكم، وبه ت�صلح �أعمالكم، )...( وائتمروا 

728 -� انظر هذه الطبقات في : البيدق، كتاب �أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص: 46 وما بعدها. المراك�شي، المعجب، مرجع 
�سابق، �ص: 482. �أندري جوليان، تاريخ �إفريقيا ال�شمالية، ج 2، �ص: 132. هوبكنز، تاريخ النظام الإ�سلامية...، 

مرجع �سابق، �ص: 169 وما بعدها. بورويبة، ابن تومرت �ص 94، وما بعدها.

729 - م�ؤلف مجهول: الحلل المو�شية، مرجع �سابق، �ص: 125.
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الجاهلية،  وجميع  ال�سيرة،  و�سوء  المداهنة،  واقطعوا  المنكر،  عن  وتناهوا  بالمعروف، 

واللهو، والنياحة، وال�سخط عند الم�صائب730«، ثم ينتقل �إلى المهمة الثانية التي تحدد العلاقة 

بين الموحدين والمرابطين فيقول: »لا تخالطوا �أهل الف�ساد، ولا تعاملوهم، ولا تنظروا في 

�أ�شغالهم  عن  وا�ستكبروا  �آخرتهم،  عن  و�أعر�وضا  دينهم،  تركوا  لأنهم(   ...( وجوههم 

المرابطين  هوية  حدد  �أن  وبعد  عليهم«.  والاعتداء  الم�سلمين  لهلاك  وتفرغوا  و�صنائعهم، 

ونزع عنهم �صفة توحيد الربوبية، �أ�صدر فتواه �إلى �أن�صاره الموحدين ب�شرعية جهادهم فقال: 

»اعلموا، وفقكم الله، �أن جهادهم فر�ض على الأعيان على كل من فيه طاقة على القتال، 

واجتهدوا في جهاد الكفرة الملثمين، فجهادهم �أعظم من جهاد الروم، و�سائر الكفرة ب�أ�ضعاف 

كثيرة، لأنهم ج�سموا الخالق �سبحانه، و�أنكروا التوحيد، وعاندوا الحق731.

�أن هذه التوجيهات ت�شكل برنامجا �سيا�سيا ي�ستمد �شرعيته و�أ�سلوبه من عقيدة الموحدين، 

ويلتزم به الأن�صار، حتى لا تكون هناك اجتهادات �شخ�صية قد ت�ؤدي �إلى عك�س ما هو مطلوب 

منهم، وعلى هذا ينبغي تحديد مجال الحركة، وتوحيد الر�ؤية �إلى الأ�سباب التي ا�ستوجبت 

ظهور حركة الموحدين. ومن هنا نرى ابن تومرت، وقبل �أن يتوعد المرابطين ومن �أعانهم 

على الظلم، ي�أمر الموحدين بدعوتهم »�إلى التوبة والأنابة، والرجوع �إلى الكتاب وال�سنة« ثم 

ين�صح الموحدين: »ف�إن قبلوا منكم، ورجعوا �إلى ال�سنة، و�أعانوكم على جهاد الكفرة، فخلوا 

�سبيلهم، وهم �إخوانكم في دين الله و�سنة ر�سوله، و�إن عاندوا الحق، و�أ�صروا على معونة 

�أهل الباطل، فاقتلوهم حيث وجدتموهم، ولا تتخذوا منهم وليا ولا ن�صيرا732«.

معاندتهم  وفي  التوبة،  رف�ضهم  في  موجودة  المرابطين  قتال  في  �إذن،  عنده،  فالعلة 

الكفرة.  و�سائر  الروم  قتال  من  �أكثر  قتلهم  وجب  ولذلك  بالتج�سيم.  قولهم  وفي  للحق، 

وحين �أدرك قلة عدد الموحدين مقارنة بخ�وصمهم، اقتب�س لهم من القر�آن الكريم ما يوطد 

عزمهم، ويلهب فيهم روح القتال حين توجه �إليهم قائلا لهم: »واعلموا، وفقكم الله، �أن 

العدو ولا يغلب بالعدة ولا بالعدد، و�إنما يغلب بح�سن النية والتقوى والأعمال ال�صالحة 

والتوكل على الله733«.

730 - ر�سائل الإمام المهدي والخليفة عبد الم�ؤمن، في مقدمة كتاب �أخبار المهدي مرجع �سابق، �ص: 8.
731 - ر�سائل الإمام المهدي، مرجع �سابق، �ص 9-8.

732 - المرجع نف�سه، �ص: 2.
733 - ر�سائل الإمام المهدي، مرجع �سابق، �ص: 3.
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وهناك ر�سالة �أخرى موجهة للموحدين، حققها ون�شرها عمار طالبي في مقدمة تحقيقه 

لكتاب »�أعز ما يطلب«، يبدو من �سياق كلامها �أنها جاءت بعد الر�سائل التوجيهية ال�سالفة 

الذكر، لكونها ت�سجل ارتياح ابن تومرت لما تحقق من �إحياء لل�سنة، و�إظهار الحق، و�إخماد 

الموحدين على موا�صلة  ثم راح يحث  المف�سدين734،  المج�سمين  الباطل وال�ضلال، وجهاد 

الجهاد بو�صفه تجارة رابحة، في مقابل الذين ا�شتروا الدنيا ب�سفك دماء �أهل التوحيد. وهم 

�أهل التج�سيم الملثمين، والبرابر المف�سدين،  الذين حددهم في ثلاث طوائف بقوله: »�أعني 

ما  جحدوا  حتى  الدنيا  »غرتهم  فيقول:  حالهم  ي�صف  ثم  الطلبة«  من  الملب�سين  والمكارين 

ا�ستيقنته �أنف�سهم من الحق، لينالوا بذلك الحظ العاجل، ويجمعوا به الحرام ﴿ولبئ�س ما �شروا 

735﴾« )البقرة، 2(. 
به �أنف�سهم لو كانوا يعلمون

�إحياء ال�سنة و�إظهار الحق،  �إليه، وهي  �أ�صحاب ر�سالة بالن�سبة  �إذن،  �أن الموحدين، 

�أو الموت دونهما، �أما المرابطون فلي�سوا �إلا طلاب دنيا، فما ربحت تجارتهم. و�إذا كانت 

ابن  يغفله  لم  ما  ذلك  الموحدين؟  تجارة  لنجاح  ال�ضمان  فما  خ�سرت  قد  المرابطين  تجارة 

تومرت، �إذ قبل وفاته، و�صى �أ�صحابه الموحدين قائلا لهم: »احذروا الفرقة، واختلاف 

هابكم  ذلك  فعلتم  �إن  ف�إنكم  عدوكم،  على  واحدة  يدا  وكونوا  الآراء،  و�شتات  الكلمة، 

النا�س، و�أ�سرعوا �إلى طاعتكم، وكثر �أتباعكم، و�أظهر الله الحق على �أيديكم، و�إلا تفعلوا 

�شملكم الذل، وعمكم ال�صغار، واحتقرتكم العامة، فتخطفتكم الخا�صة، وعليكم في جميع 

�أموركم بمزج الر�أفة بالغلطة، واللين بالعنف، واعلموا مع هذا �إنه لا ي�صلح �أمر هذه الأمة 

�إلا على الذي �صلح عليه �أمر �أولها736«.*

ف�شلهم  �أو  الم�ستقبل  الموحدين في  الو�صية، يحدد طريق نجاح  ابن تومرت في هذه  �إن 

عارف  وال�شعوب،  الأمم  ب�أحوال  خبير  التاريخ،  ب�أحداث  �ضليع  فهو  ريحهم،  وزوال 

ب�أ�وصل ال�سيا�سة، مدرك �أن الأ�سباب التي قادت حركته �إلى النجاح هي نف�سها التي �ستقود 

الآخرين �إلى نجاح مماثل، �إذ ما تخلى الموحدون عن ر�سالتهم، وهي نف�سها ر�سالة الأولين 

والآخرين، فهل ا�ستمر حزب الموحدين على النهج الذي ر�سمه ابن تومرت بعده؟

734 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 258.
735 - المرجع نف�سه، �ص: 262.

736 -� المراك�شي: المعجب...، مرجع �سابق، �ص: 286-287. وما يمكن ت�سجيله في هذه الو�صية بالإ�ضافة �إلى ما ن�صح به 
�أن�صاره �أنه �أبان لهم �أنه مالكي المذهب.

 ) *( - ي�ؤكد ابن تومرت مرة �أحرى مالكيته ب�إيراد حديث الإمام مالك في كيفية �صلاح �آخر هذه الأمة. 
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2 - حزب الموحدين في عهد خلفاء ابن تومرت

 ن�سجل في البداية �أنه رغم وجود ت�صنيف للموحدين، ف�إن ر�سائل ابن تومرت كانت 

توجه �إلى جميع الموحدين، �أما في عهد خلفائه ف�إن ر�سائلهم كانت توجه �أحيانا �إلى الطلبة737، 

والأعيان  والم�شيخة  الطلبة  �إلى  ثالثا  وطورا  والموحدين738،  الطلبة  �إلى  �أخرى  و�أحيانا 

والكافة739، وقد ت�ضاف عبارتا »الخا�صة والعامة« كما في الر�سالة الثالثة ع�شر740.

�إذ لم تعد تحمل  �أي�ضا.  ولم يكن الاختلاف في �شكل الر�سائل فقط، و�إنما في المحتوى 

�أمير  �أعمال  �أخبار و�صدى  الموحدين، بل مجرد  بر�سالة  تتعلق  تعليمات عقدية و�سيا�سية 

الم�ؤمنين لكي يطلع عليها الم�س�ؤولون المحليون والر�أي العام بعد ذلك لا غير.

ولا غرو في ذلك فمكانة الرعيل الأول من الموحدين، في العا�صمة المركزية، �أ�صبحت 

مكانة �شرفية، وامتيازا متوارثا في الحظوة، والزلفى لمقام �أمير الم�ؤمنين، وكانوا يمثلون 

في الأقاليم البعيدة علية القوم. �أما من الناحية الوظيفية ف�إنهم كانوا يقومون بمهمة الإعلام 

والا�ستعلام لا غير741.

ورغم هذا ف�إن عبد الم�ؤمن �أ�صدر تعليماته ب�إعادة ت�صنيف الموحدين ت�صنيفا ي�ضع بوا�سطته 

حدا لكل ت�أثير �سيا�سي لطبقات الموحدين على دولته، وي�ضمن له، في الوقت نف�سه، التحكم 

الت�صنيف على ثلاث طبقات، كما و�ضحته  �أراده وراثيا. ويقوم هذا  الذي  في م�صيرها 

�إحدى ر�سائله �إلى الموحدين كما يلي: »فالطبقة الأولى هم الموحدون الأولون الذين بايعوا 

الإمام المهدي و�صحبوه، وغزوا معه، و�صلوا خلفه، والذين �شاهدوا البحيرة، وبا�ؤوا 

الأمر، ودخل في  بهذا  �آمن  الطبقة من  بف�ضلها وا�شتملوا ببردة �شرفها )...( ويتلو هذه 

هذا الحزب، وان�ضموا �إلى هذا ال�شعب من بعد البحيرة �إلى فتح وهران، والطبقة الثالثة 

من فتح وهران �إلى هلم جرا742«. لكن هذا الت�صنيف لم يكن �إلا ت�صنيفا ت�شريفيا في الحظوة 

737 - �ابن �صاحب ال�صلاة: تاريخ المن بالإمامة، ج 2، مرجع �سابق، �ص: 376 ليفي بروفن�سال مجموعة ر�سائل موحدية، 
مرجع �سابق، �ص: 10، 47، 95.

738 - بروفن�سال: ر�سائل موحدية، مرجع �سابق، �ص: 22 و�ص 72-71-67-61.
739 - المرجع نف�سه، �ص: 26.
740 - المرجع نف�سه، �ص: 55.

741 - انظر الر�سائل التي ن�شرها بروفن�سال ال�سالفة الذكر، وانظر �أي�ضا كتاب المن بالإمامة، مرجع �سابق، �ص 310 – 376
742 - بروفن�سال: ر�سائل موحدية، الر�سالة الثانية ع�شرة، مرجع �سابق، �ص: 54.
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والامتياز ولي�س له �أي �أثر عملي في فاعلية حزب الموحدين. وللدلالة على ذلك �أن الخليفة 

الموحدي كان لا يفتتح مجل�سا عاما �أو خا�صا �إلا بح�وضر طلبة الموحدين الأ�شياخ743، �أما 

في المواكب العامة فكان �أ�شياخ الموحدين ي�سيرون بين يديه، و�إذا ركب �سار الطلبة خلفه.

 فمهمة حزب الموحدين، �إذن، �أ�صبحت مهمة �شكلية تقليدية عديمة الفاعلية، ويتجلى 

ذلك من الر�سائل التي و�صلتنا، فهي لا ت�شبه ر�سائل ابن تومرت من �أي وجه، وقد عبر 

محقق تلك الر�سائل، المن�سوبة �إلى خلفاء ابن تومرت، بدقة عن محتواها حين قال: »�إنها 

من  الموحدين،  �أيام  في  وقعت  التي  الحوادث  لأهم  منظما  دقيقا  مبا�شرا  بيانا  لنا  تعر�ض 

نحن  ف�أين  حربية744«.  وانت�صارات  وغزوات  اجتماعية،  و�إ�صلاحات  �سيا�سية،  تدابير 

من محتوى ر�سائل ابن تومرت الرا�سمة لعقيدة الموحدين، الثائرة على البدع، والداعية 

�أنيط بحزب الموحدين، والذي لم  الذي  الدور  التوبة والأنابة، والجهاد. ولعل هذا  �إلى 

يتوافق مع دوره الأ�صلي هو الذي عجل بتدهور حالة دولة الموحدين، فانف�صلت �أجزا�ؤها 

وتحلل بنيانها.

743 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 484.

744 - بروفن�سال: ر�سائل موحدية، مرجع �سابق، �ص ب.
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الف�صل الثامن

مكانة ابن تومرت و�إمامته عند معا�صريه

»�إن ما �أنجزه عبد الم�ؤمن ما كان ليتحقق للاو الحما�س 

الذي بثه ابن تومرت في نفو�س الم�صامدة، وللاو النظام

 الذي ا�ستطاع �أن يفر�ضه على القبائل«.

 الم�ؤرخ: روجي لوتورنو

التنظيمي لابن تومرت، وطريقته وف�ضل  الأثر  ال�سابق،  الف�صل  تناولنا، في  �أن  بعد 

تومرت  ابن  مكانة  نتناول  �أن  الآن  بنا  يجدر  الموحدين،  دولة  قيام،  على  التنظيم  ذلك 

وفكره ال�سيا�سي �أو �إمامته عند معا�صريه ولاحقيه، �إيجابا و�سلبا، عند ال�سا�سة والحكام، 

وفي الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي عموما.

�أولا، عند ال�سا�سة والحكام

من الطبيعي �أن تكون دولة الموحدين �أول من يت�أثر بابن تومرت، �إذ رغم مخالفة عبد 

الم�ؤمن وبنيه لنظام حزب الموحدين كما و�ضعه لهم �إمامهم، ورغم مخالفتهم له، �أي�ضا، في 

طريقة بيعة الخليفة، ف�إنهم بقوا في جملتهم مت�أثرين بعقيدة التوحيد، كما �صاغها لهم، �إلى 

�أمد بعيد. فمن جملة �ستة و�ستين ر�سالة من العهد الموحدي، التي اطلعنا عليها، نجد �أربعة 

المنكر. وقد كان  بالمعروف والنهي عن  التوحيد، والأمر  تتناول مو�وضع  ع�شر ر�سالة 

ذلك �أ�سا�س دعوة ابن تومرت745.

745 -� انظر م�صادر هذه الر�سائل ومو�وضعاتها في: ح�سن جلاب، الدولة الموحدية: �أثر العقيدة في الأدب، ط 2، من�وشرات 
بروفن�سال  و�أورد  ر�سالة،  و�ستين  �أربعة  �أورد  وقد  و130.   124 �ص:   ،1985 المغرب،  البي�ضاء،  الدار  الجامعة، 

ر�سالتين في �أول كتاب البيذق، �أخبار المهدي مرجع �سابق، �ص 10 و13.
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تومرت  بابن  التنويه  على  الموحدين  خلفاء  ر�سائل  في  العادة  جرت  �أنه  المعلوم  ومن 

والتنويه به بعد الحمدلة والت�صلية، وتختلف �صيغة هذا التنويه من كاتب �إلى �آخر، ومن 

خليفة �إلى �آخر، تجنبا للتكرار في اللفظ، ح�سب ما نعتقد. �أما المحتوى فيتعدد بتعدد الغر�ض.

 ومن هذه ال�صيغ في عهد عبد الم�ؤمن ما يلي: »ون�صل الر�ضا عن الإمام المع�وصم، المهدي 

المعلوم، المحرز �شرف المبادئ والمناقب، المجلي بنوره الثاقب حجب ال�ضلال الواقب746«. 

وقد جاء في مقدمة الر�سالة التي ت�ضمنت تغيير طبقات ابن تومرت ما يلي: »والر�ضا عن 

الإمام المع�وصم، المهدي المعلوم، مطلع �أنواره، ومتبع �أثاره، يقرّها فرعا فرعا، و�أ�صلا 

�أ�صلا، ويقرها على مثل مثلا، على �شكل �شكلا، القائم ب�أمر الله ...747« الخ.

)الله(  التالية: »ون�س�أله  ال�صيغة  نختار  الم�ؤمن  بن عبد  يو�سف  الثاني  الخليفة  ومن عهد 

الر�ضا عن الإمام المع�وصم، القائم ب�أمر الله والداعي �إلى �سبيله748«.

ومن عهد الخليفة الثالث يعقوب المن�وصر نختار ال�صيغة التالية: »والر�ضا عن الإمام 

المع�وصم، المهدي المعلوم، الذي نظم الله به روابط العقائد وال�ضمائر، ما حل ال�ضلال 

منا�ضلة، وطحر بهديه عن نواطير القلوب والب�صائر، متكاثف زين الهوى ومتراكمه، 

وجلى ب�أ�وضائه المهدية، وعلومه الوا�ضحة الجلية مدلهم ظلام الجهل وعاتمه749«.

الم�أمون  �أيام  �إلى  متبعا  عرفا  والمنا�سبات  المرا�سلات  في  تومرت  ابن  تمجيد  �صار  وقد 

)629-630( الذي �أمر ب�إ�سقاط لقب المهدي عنه، و�إلغاء ذكره من الخطبة ومحو ا�سمه من 

ال�سكة750. وهنا يت�ضح �أنه رغم الاختلاف الذي حدث في تنظيم الحزب، وفقا لمقت�ضيات 

الدولة وتبدل الأحوال، ف�إن الخلفاء الموحدين حر�سوا كل الحر�س على التم�سك بالعقيدة 

الدينية - ال�سيا�سية التي �صاغها ابن تومرت، في ظاهرها على الأقل، لأنها كانت ال�ضمان 

القوة،  ا�ستعمال  �إلى  اللجوء  تزكي  كانت  وقوة الحزب، ولأنها  الدولة  لا�ستمرار وحدة 

746 - بروفن�سال: ر�سائل موحدية، مرجع �سابق، �ص: 1

747 - المرجع نف�سه، �ص: 48

748 - ابن �صاحب ال�صلاة: تاريخ المن بالإمامة، مرجع �سابق، �ص: 346

749 - بروفن�سال: ر�سائل موحدية، مرجع �سابق، �ص: 211، 212

750 - ابن خلدون: العبر، ...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 530، النا�صري ، الا�ستق�صا، مرجع �سابيق، ج 2، �ص: 238
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�أو المجتمع من قبل  العقيدة  �أما حينما توظف لحماية  فالقوة بدون عقيدة �شطط وا�ستبداد. 

الدولة يكون لها ما ي�سوغها قانونا و�شرعا.

في  وتعاليقه  تومرت  ابن  �أراء  بجمع  اعتنى  قد  خا�صة،  ب�صفة  الم�ؤمن،  عبد  نجد  لهذا 

�سفر واحد وهو »�أعز ما يطلب«، كما اعتنى هو و�أبنا�ؤه بفقهاء الموحدين، �أو الطلبة في 

م�صطلحهم، وهم ورثة علم ابن تومرت. وقد كانت ر�سائل الخلفاء الموجهة �إلى مراكز 

الحكم المحلي غالبا ما تفتتح بعبارة »�إلى الطلبة والموحدين والأ�شياخ«. ويذكر المراك�شي 

�أن مجال�س الخلفاء كانت ت�صدّر بالطلبة والأ�شياخ كما كانوا ي�صحبون الخليفة في �أ�سفاره، 

و�أثناء ذلك »يقر�ؤون حزبا من القر�آن في نهاية الترتيل، وهم �سائرون �سيرا رفيقا، ثم �شيئا 

من الحديث، ثم يقر�ؤون تواليف ابن تومرت في العقائد بل�سانهم، وبالل�سان العربي751«.

الدولة،  نظام  تغييرهم في  الموحدين، رغم  �أن خلفاء  ن�ستنتج  ف�إننا  هذا  ت�أملنا كل  و�إذا 

ابن تومرت، كي  الذي و�ضعه  العقائدي  الأ�سا�س  قادرين على الا�ستغناء عن  لم يكونوا 

المجال، مثل  لهم في هذا  �سنها  التي  المظاهر  يفقدوا �شرعيتهم. ولهذا حافظوا على كل  لا 

تقديم الطلبة لن�شر عقيدة التوحيد، بل ون�صبهم على قمة هرم ال�سلطة في الأقاليم. وقد علق 

هوبكنز على هذه المكانة قائلا: »وك�أن �سلطة الموحدين كان يمثلها في الأقاليم الطلبة ب�وصرة 

�أي�ضا، وراء عزيمة الخلفاء الموحدين بفتح  العقيدة و�صلابتها،  رئي�سية752«. وكانت قوة 

�أن يتربع على  البلدان. وقد ا�ستطاع عبد الم�ؤمن قبل مرور ثلاثين �سنة من بيعة المهدي 

�إمبراطورية مغاربية من ال�سو�س الأق�صى غربا �إلى برقة �شرقا، وهو �إنجاز لم يحققه �أي 

ما  »�إن  قائلا:  الإنجاز  لوتورنو على هذا  بعده. علق  التاريخ ولا  قبل هذا  حاكم مغربي 

�أنجزه عبد الم�ؤمن ما كان ليتحقق للاو الحما�س الذي بثه ابن تومرت في نفو�س الم�صامدة، 

وللاو النظام الذي ا�ستطاع �أن يفر�ضه على القبائل753«.

�أن بع�ض الخلفاء فكر في فتح البلاد الم�شرقية عملا بو�صية ابن تومرت. وفي  لآ �شك 

بلاد  فتح  على  �شديد  ذا عزم  كان  المن�وصر  يعقوب  الخليفة  �أن  المراك�شي  ذكر  المجال  هذا 

751 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 485-484.

752 - هوبكنز: تاريخ النظم الإ�سلامية ...، مرجع �سابق، �ص: 187.

753 - لوتورنو: حركة الموحدين بالمغرب...، مرجع �سابق، �ص: 67.
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الله  �شاء  �إن  »نحن  عنها  يقول  كان  و�أنه  والمناكر،  البدع  من  فيها  مما  وتطهيرها  م�صر 

الدفع  لقاعدة  وفقا  منتهاه،  بلغ  قد  الامتداد  �أن  �أو  عاجله،  الموت  لكن  مطهروها754«. 

والجذب. وي�ؤكد ابن جبير )تـ 614( في رحلته �إلى م�صر، التي تمت بين �سنتي 581-578 

و�أنه عاين ذلك  ب�شغف كبير،  الموحدين  قبل  البلاد من  فتح  كانوا يترقبون  الم�صريين  �أن 

�إليه �أن فقهاء البلاد وزعماءها قد »حبروا خطبا لإلقائها �أمام  م�شافهة و�سماعا، و�أنه نما 

الخليفة الموحدي الفاتح755«.

ولم يتوقف ت�أثير ابن تومرت وح�وضره عند خلفائه في طلب العلم وتمجيده فقط، بل 

تعداه �إلى الجوانب الإدارية، فقد اعتمد ه�ؤلاء الخلفاء على الطبقات التي �أن��شأها كم�صدر 

الكتاب،  ن�سلهم كان  �أو من  فمنهم  الدولة،  �إليهم  الذين تحتاج  ال�سامين  للموظفين  �أ�سا�سي 

والعمال، )اللاوة( والق�ضاة، والأمناء، وال�سدنة، والمزاور، والم�شارف، والمقدمون، 

و�أ�صحاب الزمام756. وهذا عك�س ما كان يجرى به العمل في الدولة ال�سابقة، بل كان هذا 

�إذ لم يظهر بو�وضح �إلا  التقليد ابتكارا �أ�صيلا في تاريخ النظم ال�سيا�سية في بلاد المغرب، 

في بع�ض الأنظمة ال�سيا�سية الحديثة، كالأنظمة ال�شيوعية والا�شتراكية، التي تقوم بدورها 

على التنظيم الحزبي، حيث لا يتولى فيها الوظائف ال�سيا�سية ال�سامية �إلا من كان من�وضيا 

تحت لواء الحزب الحاكم. وهناك ت�أثير �إداري �آخر يتمثل في العلامة الر�سمية لمرا�سلات 

�سنة  منذ  ر�سميا  بها  العمل  بد�أ  التي  وحده«  لله  »الحمد  وهي:  الموحدين  الخلفاء  ومرا�سيم 

561، وقد ا�ستندوا، في اتخاذ هذه العلامة، على ما وجدوه في بع�ض كتب ابن تومرت 
ح�سب ما ذكره ابن خلدون757.

و�إذا كان الا�ستعمال الر�سمي لهذه العلامة قد بد�أ في ع�صر يو�سف ابن عبد الم�ؤمن، ف�إن 

انت�شارها كان قبل ذلك، وهذا ما نجده في �أبيات لل�شاعرة الأندل�سية الغرناطية حف�صة بنت 

الحاج الركونية )ت 586( حين مدحت عبد الم�ؤمن ف�أن�شدته قائلة:

754 - المراك�شي: المعجب، مرجع �سابق، �ص: 407.

755 - �محمد بن �أحمد بن جبير الأندل�سي: رحلة ابن جبير، ط دار �صادر، بيروت، 1964، �ص: 56-57. وانظر ترجمته 
في عنوان الدراية للغبريني طبعة، �ش.و.ن.ت، الجزائر 1981، �ص: 105.

756 - عبد الهادي التازي: مقدمة تاريخ المن بالإمامة، مرجع �سابق، �ص: 52.

757 -� ابن خلدون: العبر...، ج 6، �ص: 498، مرجع �سابق. ابن �صاحب ال�صلاة، تاريخ المن بالإمامة ج 2، مرجع 
�سابق، �ص: 302.
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»يا �سيد النا�س يا من	  **     ي�ؤمل النا�س رفده

�أمنن على بطــر�	س  **      يكون للدهـر عده

تحط يمناك فيــــــه	  **     الحمد لله وحـده758«

مرا�سيمه  عليه  تدل  كما  الم�أمون  �أيام  العلامة  هذه  انقطعت  فقد  معروف،  هو  ومما 

الدولة  اللاحقة، خا�صة في  الدول  الظهور في  �إلى  العلامة عادت  �أن  ور�سائله759. غير 

العلوية و�أ�صبحت هي العلامة الر�سمية �إلى الآن في ظهائر ومرا�سيم الدولة المغربية760، بل 

�أن الموظفين ال�سامين للدولة العلوية، لمرحلة ما قبل الا�ستعمار الأوروبي، كان يحمل كل 

واحد منهم �صفة »الطالب«، وفقا لما ت�ضمنته المرا�سلات وظهائر الدولة العلوية.

وحده«  الله  »الحمد  علامة  قطع  و630   626 �سنتي  بين  حكم  الذي  الم�أمون  �أن  ذكرنا 

و�ألغى عقيدة ابن تومرت برمتها. لكن يجب �أن ن�سجل �أن الم�أمون لم يكن البداية، بل كان 

المرحلة النهائية لهذا الإلغاء، فقبله كان موقف والده يعقوب المن�وصر )580-595( غام�ضا 

المن�وصر  يعقوب  �سار  ال�سيا�سية  الناحية  فمن  ككل.  الموحدين  عقيدة  �إزاء  الغمو�ض  كل 

الحق،  �إلى  والهادي  الله،  ب�أمر  القائم  بكونه  تومرت  ابن  �أجداده في تمجيد  على عرف 

ووا�ضع �أ�س�س العدل. وهذا ما تدل عليه ر�سائله المثبتة في مجموع ر�سائل موحدية، التي 

من  �أما  والموحدين761،  والأعيان  والأ�شياخ  الطلبة  �إلى  موجهة  وهي  بروفن�سال  جمعها 

حيث معتقداته ال�شخ�صية، وفقا لما ذكره المراك�شي، ف�إنه كان لا ي�ؤمن بابن تومرت �إماما 

�أحد  من  الترجي  حد  �إلى  ذهب  بل  ذلك762،  في  العامة  بعقيدة  ي�ستخف  وكان  مع�وصما، 

الفقهاء �أن ي�شهد له بين يدي الله ب�أنه لا يقول بع�صمة ابن تومرت763. وكان لا يطيق من 

758 -� محمد المنوني: العلوم والآداب والفنون على عهد الموحدين، ط 2، مطبوعات دار المغرب للت�أليف والترجمة والن�شر، 
الرباط 1977، �ص: 34-33.

759 - ماهر حمادة: الوثائق ال�سيا�سية والإدارية...، مرجع �سابق، �ص: 424 وما بعدها.

760 - الح�سن الثاني: التحدي، مرجع �سابق، �ص: 356-359-368-370-374-392-437... الخ.

761 - بروفن�سال: ر�سائل موحدية، مرجع �سابق، �ص: 158 وما بعدها.

762 - المراك�شي: المعجب ...، مرجع �سابق، �ص: 416.

763 - المرجع نف�سه، �ص: 417.
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يقول له من العلماء: �إني قر�أت تواليف الإمام، يعني ابن تومرت، بل كان ينهره قائلا: 

»حكمك �أن تقول: قر�أت كتاب الله، وقر�أت �شيئا من ال�سنة، ثم بعد هذا قل ما �شئت764«.

ومن الناحية المذهبية انحاز يعقوب المن�وصر �إلى الظاهرية الحزمية، �إذ انقطع في عهده 

�أن يجرد ما فيها من حديث  المذاهب الأخرى بعد  ب�إحراق كتب  الفروع حين »�أمر  علم 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، والقر�آن )...( وتقدم �إلى النا�س في ترك الا�شتغال بعلم 

الر�أي والخو�ض في �شيء منه، وتوعد على ذلك بالعقوبة ال�شديدة765.« وعلق المراك�شي 

مالك،  مذهب  محو  الجملة  في  ق�صده  »وكان  قائلا:  هذا  المن�وصر  يعقوب  ت�صرف  على 

و�إزالته من المغرب مرة واحدة، وحمل النا�س على الظاهر من القر�آن والحديث، وهذا 

المق�صد بعينه كان مق�صد �أبيه وجده، �إلا �أنهما لم يظهراه و�أظهره يعقوب هذا766«.

ورغم �أن المراك�شي لم يع�ش ع�صر الم�أمون، ولم ي�سجل �أحداثه لأنه �ألف كتابه �سنة 621 

ف�إن معلوماته عن عزم المن�وصر الخروج عن عقيدة الموحدين �أكدها التاريخ، لأن الم�أمون 

ما �أن اعتلى عر�ش الموحدين، حتى �أ�صدر مر�سوما �ألغى به ع�صمة الإمام المهدي، معلنا 

�أن قراره هذا يتمم ما نوى المن�وصر القيام به. ومما جاء في هذا المر�سوم ما يلي:

»من �أمير الم�ؤمنين �إلى الطلبة والأ�شراف والأعيان والكافة، ومن معهم من الم�ؤمنين 

�إلا عي�سى،  الباطل و�أظهرنا الحق، و�أن لا مهدي  نبذنا  �أنا  والم�سلمين، )...( ولتعلموا 

)...( فتلك بدعة قد �أزلناها، والله يعيننا على هذه العادة التي تقلدناها، وقد �أ�سقطنا ا�سمه 

)يعني ابن تومرت(، ولم تثبت له ع�صمة، فلذلك �أزلنا عنه ر�سمه، فيمحى �أو ي�سقط ولا 

يثبت، وقد كان �سيدنا المن�وصر هم �أن ي�صدع بما به الآن �صدعنا767«.

ولكي ي�ستطيع الم�أمون تنفيذ مر�سومه لج�أ �إلى الأ�سبان والخ�وضع ل�شروطهم، �إذ �أدخل 

مراك�ش في حمايتهم. وللاو ذلك لما ا�ستطاع �أن يبط�ش ب�شيوخ الموحدين. �إذ ت�شير بع�ض 

764 - المراك�شي: المعجب، ...، مرجع �سابق، �ص: 418

765 - المرجع نف�سه، �ص: 401-400

766 - المرجع نف�سه، �ص: 401

767 - ماهر حمادة: الوثائق ال�سيا�سية والإدارية في الأندل�س و�شمال �إفريقيا، مرجع �سابق، �ص: 427.
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الم�صادر �إلى �أن عدد الذين بط�ش بهم في مراك�ش وحدها بلغ �أربعة �آلاف �شيخ موحدي768. 

و�إذاك �صدع بر�أيه في ابن تومرت، وخاطب النا�س في ��شأنه بلغة �آمرة قائلا: » لا تدعوه 

بالمهدي المع�وصم، وادعوه بالغوى المذموم769«.

ومن الملفت للنظر �أن الم�أمون، وهو يعلن عن انقلابه على عقيدة ابن تومرت والموحدين، 

لهم،  قائلا  �ساحته  تبرئة  فحاول  دولتهم،  عليه في حق  �أقدم  ما  بفداحة  �شاعرا  كان  ك�أنه 

»مع�شر الموحدين لا ت�ضنوا �إني �أنا �إدري�س )وهو ا�سمه الحقيقي( الذي تدر�س دولتكم على 

يديه770« وكان الأمر عك�س ما �أعلن: فقد انت�شرت الفتن، والحركات الخارجية عن الدولة 

في كل مكان771.

وكانت �أكبر �ضربة داخلية وجهت �إلى دولة الموحدين هي �إعلان �أحد �أحفاد ال�شيخ �أبي 

ويتعلق  لنف�سه.  البيعة  و�أخذ  الم�أمون،  خلع  �إفريقية،  على  واليا  وكان  الهنتاتي،  حف�ص 

الأمر ب�أبي زكريا يحيى عبد الواحد بن �أبي حف�ص. )�أحد الع�شرة في حركة ابن تومرت(. 

وذكر ابن خلدون �أ�سباب ا�ستقلال �أبي زكريا هذا قائلا: »لما ات�صل به ما �أتاه الم�أمون من 

قتل الموحدين بمراك�ش، وخ�وص�صا هنتاتة وتينملل )..( و�أنه �أ�شاع النكير على المهدي في 

الع�صمة وفي و�ضع العقائد، والنداء لل�صلوات بالل�سان البربري )...( و�أنه غير ر�سوم 

بلعنه،  و�أعلن  وال�سكة،  الخطبة  من  الإمام  ا�سم  و�أ�سقط  الدولة،  �أ�وصل  وبدل  الدعوة، 

)...( �أعلن بخلعه �سنة �ست وع�شرين772«.

لكن �أحد الدار�سين المعا�صرين لا يرجع �سبب انهيار دولة الموحدين �إلى يعقوب المن�وصر، 

خطيرين،  خط�أين  ارتكب  نظره  في  لأنه،  نف�سه،  الم�ؤمن  عبد  �إلى  بل  الم�أمون،  �إلى  �أو 

�أنه  �أقدم عليه. و�أول هذين الخط�أين  �إدراكه لما  �إما ب�سبب ظروفه ال�شخ�صية، و�إما بعدم 

ا�ستقدم عرب بني هلال ورياح و�سليم ومعقل ومن معهم �إلى المغرب الأق�صى، ليك�سر بهم 

768 - النا�صري: الا�ستق�صا ...، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 239.

769 - المرجع نف�سه، �ص: 238. ابن خلدون، العبر...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 531.

770 - النا�صري: الا�ستق�صا...، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 238.

771 - انظر ابن خلدون: العبر...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 531.

ال�شمالية، مرجع  �إفريقيا  تاريخ  �أندري جوليان،   .594 6، �ص:  �سابق، ج  العبر...، مرجع  ابن خلدون:  772 - �انظر 
�سابق، ج 2، �ص: 177.
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�وشكة الم�صامدة �إذا ما طمعوا في دولته، ف�أوجد بذلك ثقافة الد�سائ�س وخيانة العهد والتمرد 

المعروفة لديهم، وعدم الا�ستقرار في عا�صمة الدولة، لما فطر عليه ه�ؤلاء الأعراب من 

عدم الان�ضباط، ومن نكث للعهود. وثاني هاذين الخط�أين يتمثل في �أخذ عبد الم�ؤمن بر�أي 

ه�ؤلاء الأعراب في جعل الحكم وراثيا في �أحد �أبنائه، وتعيين الآخرين ولاة على الأقاليم. 

بل تحولت  الموحدين،  بثبات على حركة  قائمة  الوقت  ذلك  تعد »منذ  �إذن، لم  فالدولة، 

�إلى �أمبراطورية وراثية لم�صلحة �أ�سرة الخليفة عبد الم�ؤمن. ومن هنا ف�إن بع�ض الم�ؤرخين 

�أن  دون  الم�ؤمن  عبد  ولعل  الم�ؤمنية«773.  »الدولة  الموحدية  الدولة  ي�سمون  الجزائريين 

يدرك عواقب ما �أقدم عليه يكون قد �صادر بعمله هذا الإمبراطورية نيابة عن عقبة. 

ومن ناحية �أخرى فقد تم تهمي�ش دور �أ�شياخ الموحدين، رغم مظاهر العناية والتكريم، 

التي كان يبديها �إزاءهم الخلفاء، �إلى �أيام الم�أمون، »�أما في الواقع ف�إن الزعماء �أ�صبحوا 

تدريجيا �أ�شبه بموظفين �إ�ضافيين774«.

م�ؤ�س�سها  وفاة  بعد  الموحدين،  توجيه حركة  الم�ؤمن في  عبد  دور  �أمر  من  يكن  ومهما 

ف�إنه كان يف�ضل الدولة على العقيدة كما فعل �سلفه �إدري�س بن عبد الله الكامل. وقد ذكر 

�أن عبد الم�ؤمن لم يكن يعجب ل�شيء مثل م�شهد الجنود منظمين تنظيما ع�سكريا  المراك�شي 

محكما775.

ومن الجدير ملاحظته هنا �أن قوة دولة الموحدين و�ضعفها، توازت با�ستمرار مع قوة 

عقيدة الموحدين و�ضعفها، فالدولة بدون عقيدة �سيا�سية، �أو ما ي�سمى في بع�ض الأدبيات 

ال�سيا�سية المعا�صرة الم�شروع المجتمعي، تكون عر�ضة للتفكيك والانحطاط.* ولهذا كان 

من الي�سير على �أبي زكريا الحف�صى �أن يخلف �آل عبد الم�ؤمن، لأنه تبنى عقيدة الموحدين 

التي تخلى عنها الم�أمون، فقد اقتب�س نظام دولته من تنظيم ابن تومرت، ح�سب ما �أورده 

773 - �أنظر مثلا تاريخ الجزائر لمبارك الميلي، فهو لا ي�شير �إلى الدولة الموحدية �إلا تحت عنوان »الدولة الم�ؤمنية«.

774 - لوتورنو: حركة الموحدين...، مرجع �سابق، �ص: 70.

775 - المراك�شي: المعجب ...، مرجع �سابق، �ص: 294، 295.
عليها،  يعلى  ولا  ن�وص�صه  تعلو  الذي  الد�ستور،  احترام  في  المعا�صرة  الديمقراطية  الأنظمة  في  العقيدة  هذه  ) *( -  �تتجلى 

والالتزام بالقانون
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العمري في م�سالك الأب�صار776، وكان اعتنا�ؤه بعقيدة الموحدين من خلال تدري�س مبادئها 

ر�سميا777.

ولم يكن حف�صيو �إفريقيا وحدهم الذين التفوا حول عقيدة ابن تومرت، بل التحق بهم 

�أهل الأندل�س حين بايعوا �أبا زكريا الحف�صى ب�إيفاد الفقيه �أبا عبد الله ابن الآبار لكي ي�ؤدي 

عليهم بيعتهم وي�ست�صرخه للنجدة، ويحثه على �إحياء ما مات من الأندل�س كما �أحيا دعوة 

ابن تومرت، قائلا له: 

»واحي ما طم�ست منها العداة *** كما �أحييت من دعوة المهدي ما طم�سا778«.

فنادوا  �أمرهم،  م�ستهل  في  نف�سه  المنحى  تلم�سان  في  الزيانيين  عبدالواد  بنو  نحا  وقد   

بالحف�صيين وبالدعوة الموحدية، و�أ�سقطوا ا�سم �آل عبد الم�ؤمن779، وكذلك فعل بنو مرين 

في فا�س780 في �أول عهدهم كذلك. وقد علل النا�صري م�سلك بني مرين هذا بقوله: »كانوا 

يدعون �إلى �أبي زكريا الحف�صى ت�أليفا لأهل المغرب وا�ستجلابا لمر�ضاتهم، و�إتيانا لهم من 

ناحية �أهوائهم، �إذ كانت �صبغة الدعوة الموحدية قد ر�سخت في قلوبهم، فلو دعوا �إلى غيرها 

من �أول الأمر لحا�وصا عنها حي�صة حمر الوح�ش781«.

قلب  �إلى  الم�شرق،  �إلى  تجاوزتها  بل  المغرب  بلاد  على  الحف�صيين  بيعة  تتوقف  ولم 

الحف�صي  بالله  الم�ستن�صر  الله محمد  �أبا عبد  �أهلها  بايع  التي  المكرمة  الإ�سلامي: مكة  العالم 

�سنة 657هـ. و�أو�صل هذه البيعة �إلى تون�س المت�وصف الم�شهور ابن �سبعين782، وقد خاطب 

الم�صريون، من جهتهم، الم�ستن�صر بلقب »�أمير الم�ؤمنين« حين كتبوا �إليه يعلمونه بهزيمة 

التتر783.

776 - النجار: المهدي ابن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 379-378.

777 - المرجع نف�سه، �ص: 379.

778 - ابن خلدون: العبر...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 600-603 و 611، وما بعدها.

779 - المرجع نف�سه، �ص: 610.

780 - ابن خلدون: العبر...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 652-651-619-618.

781 - النا�صري: الا�ستق�صا ...، مرجع �سابق، ج 3، �ص: 28.

782 - ابن القنفذ: الفار�سية، مرجع �سابق، �ص: 120، انظر ن�ص البيعة في ابن خلدون: العبر ...، ج 6، �ص: 653 وما بعدها.

783 - ابن القنفذ: الفار�سية، مرجع �سابق، �ص 125.
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وهكذا نرى �أن عقيدة التوحيد، بم�ضمونها العقدي وال�سيا�سي، كان لها �أبلغ الأثر في 

مجريات الأحداث لمدة طويلة. وما زال الوجدان ال�سيا�سي لدى المغاربة يحن �إلى الع�صر 

�أخرى في دولة قوية  المغربية مرة  ال�شعوب  قيام وحدة  �أ�سا�س لإمكان  الموحدي كمرجع 

مهيبة الجانب، فاعلة، للقيام بدورها الح�ضاري، كما كانت دولة الموحدين. ون�ستطيع �أن 

نعي بطريقة �إيجابية دلالة عبارة مالك بن نبي المتعلقة ب�ضرورة تجاوز »مرحلة �إن�سان ما 

بعد الموحدين«. 

ثانيا، ربط ال�سيا�سة بالعلم

 من زاوية �أخرى ف�إن ال�سيا�سة عند ابن تومرت تقوم على �أ�سا�س من العلم، فما �أ�صاب 

الأمة من الظلم وال�ضلال مرجعه �إلى ارتفاع العلم والحق والعدل، ف�ساد الجهل والظلم 

وت�شجيعها  العلم،  في  بريادتها  الموحدين  دولة  تميزت  وقد  �أعلاه784.  ر�أينا  كما  والباطل 

عليه، و�أول ه�ؤلاء الحكام، تلميذ ابن تومرت وخلفيته عبد الم�ؤمن بن علي. و�صف ابن 

بالجدل والأ�وصل،  ف�صيحا، عالما  »فقيها  ب�أنه كان  الم�ؤمن  هـ( عبد   1110 دينار )ت  �أبي 

حافظا لحديث النبي �صلى الله عليه و�سلم، م�شاركا في علوم كثيرة الدينية والدنيوية785«. 

وكان �إلى جانب مهامه الحربية وال�سيا�سية يعتني »ب�إ�صلاح الم�ساجد وبنائها في جميع ممالكه 

وبتغيير المنكرات ما كانت786«، وقد بقي وفيا لخط �أ�ستاذه في الثورة على فقهاء الفروع، 

ف�أمر ح�سب ما يذكر �صاحب الا�ستق�صا »بتحريق كتب الفروع ورد النا�س �إلى قراءة كتب 

الأندل�س  بلاد  من  العلم  طلبة  جميع  �إلى  بذلك  وكتب  منها،  الأحكام  وا�ستنباط  الحديث، 

المن�وصر،  الم�ؤمن يعقوب  �إلى حفيد عبد  العمل  ين�سب هذا  المراك�شي  �أن  �إلا  والعدوة787«. 

وي�ؤكد �أن ذلك حدث في عهده، و�أنه كان حا�ضرا في مدينة فا�س حين �شاهد عملية �إ�شعال 

النار في هذه الكتب788، لكنه ي�ؤكد في الوقت نف�سه، �أن ما �أقدم عليه يعقوب المن�وصر هو 

عين ما كان قد ق�صد �إليه �أبوه وجده789.

784 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 238.
785 -� محمد بن �أبي القا�سم بن �أبي دينار: الم�ؤن�س في �أخبار �إفريقية وتون�س، مطبعة النه�ضة، تون�س، 1350 هـ، �ص: 106. 

النا�صري: الا�ستق�صا...، مرجع �سابق، ج2، �ص: 145.

786 - المرجع نف�سه، � ص: 126.
787 - المرجع نف�سه، � ص: 126

788 - المراك�شي: المعجب ...، مرجع �سابق، �ص: 400.
789 - المرجع نف�سه، � ص: 401.



221

 علي الإدري�سي

ومهما يكن موقف عبد الم�ؤمن �أو حفيده من �أهل الفروع ف�إنهما لم يبدلا �شيئا في مذهب 

مالك، بل �سارا على نهج �إمامهما ابن تومرت في محاربة �أهل الفروع دون الأ�وصل. 

�أول مجدد  كان  ب�أنه  الم�ؤمن  عبد  الموحدية  الدعوة  كتاب  ي�صف �صاحب  �أن  ولي�س غريبا 

فقهي دون »�أن ينا�صب المذهب المالكي العداء790«.

كامل  احترمه  بل  ب�سوء،  مالك  مذهب  يم�س  لم  بدوره،  تومرت،  ابن  �أن  والواقع 

�آخر ميلا كاملا، وقد  �أي مذهب  �إلى  ف�إنه لم يمل  الاحترام، و�إن لم يكن مالكيا �صرفا، 

بحثنا ذلك في ف�صل �شخ�صية ابن تومرت. ولا نخال �أن ا�ستنتاج ال�سيد علام من »�إن ابن 

الرجل  �أن  ن��شأ على مذهب مالك وعا�ش مالكيا791. كان دقيقا و�صائبا. �صحيح  تومرت 

�أنه لم يعلن �أن  كان معروفا بانتقائيته وا�ستخلا�صاته التي كانت تخدم ر�ؤيته وهدفه، �إلا 

�أنه ا�ضطهد فقهاء المالكية. ربما  �أنه مال �إلى نحلة ما. ولم يثبت عليه  �أو  له مذهبا معينا، 

�أن العك�س كان هو ال�صحيح. �إذا اعتبرنا �أنهم هم من �أوغروا �صدر �أمير الم�سلمين على بن 

يو�سف بن تا�شفين عليه، بقيادة ملك بن وهيب792. ومن ثمة لم يكن يحمل ودا لهذا ال�صنف 

من الفقهاء، وتلك �سنة الأ�شياء، خا�صة عند من يعتقد �أنه يمتلك الحقيقة.

ونعتقد في الوقت نف�سه �أن موقف المالكية من ابن تومرت كان موقفا �سيا�سيا، ولم يكن 

ال�سيا�سة  في  ودورهم  �أولا،  المرابطي  البلاط  في  الفقهاء  ه�ؤلاء  لمكانة  نظرا  فقهيا  موقفا 

�شاذ في  ثانيا، وهو موقف غير  �سلطتهم و�ضياع م�صالحهم  العامة، وخوفهم من زوال 

مقاومة التغيير؛ من زمن قري�ش �إلى مناه�ضي التجديد المعا�صرين، و�إلى زعماء حروب 

الا�ستقلال ومتزعمي الانقلابات الع�سكرية في العالم العربي والإ�سلامي.

 وكمثال على احترام خلفاء ابن تومرت فقهاء المالكية ت�سامح عبد الم�ؤمن مع القا�ضي 

عيا�ض. رغم �أن هذا الإخير قاد ثورة �سبتة على �سلطة الموحدين في عهده، وحين تمكن 

�سبتة793. والمتمعن  بعيدا عن  الق�ضاء  �إليه وظيفة  �أ�سند  �أنه  فعله  ما  ينتقم منه. وكل  منه لم 

790 - علام: الدعوة الموحدية، مرجع �سابق، �ص: 305.
791 - المرجع نف�سه، وال�صفحة نف�سها.

792 - �انظر البيدق: �أخبار المهدي، مرجع �سابق، �ص: 68. المراك�شي: المعجب...، مرجع �سابق، �ص: 272-273. ابن 
خلكان: وفيات الأعيان، ج 5، مرجع �سابق، �ص: 49، 50. ابن خلدون: العبر ...، ج 6، مرجع �سابق، �ص: 

.469
793 - ابن خلدون: العبر...، ج 6، مرجع �سابق، �ص: 474، النا�صري: الا�ستق�صا، ج 2 �ص: 114 – 115.
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في موقف القا�ضي عيا�ض من الدولة الموحدية يكت�شف �أنه كان موقفا �سيا�سيا ولي�س موقفا 

مذهبيا، ولذا تم الإبقاء عليه في العا�صمة مراك�ش تحت المراقبة كنوع من الوقاية من �إمكان 

مدين  �أبي  ا�ستقدام  محاولة  �إلى  نف�سها  النظرة  ننظر  �أن  يمكن  كما  م�ضادة،  لثورة  قيادته 

�شعيب الغوث من بجاية، غير �أنه توفي في العباد بتلم�سان قبل �أن ي�صل مراك�ش. 

لقد كان القا�ضي عيا�ض و�أبو مدين الغوث يتمتعان ب�شهرة وا�سعة، وهي م�س�ألة تخيف 

�أو  فقيه  �أي  بال�سيا�سة عند  الديني  العلم  امتزج  �إذا  النا�س هذا. خا�صة  �أي حاكم حتى يوم 

داعية، كما كان ��شأن ابن تومرت نف�سه، وكما هو بارز عند ما ي�سمى بـ»تيارات الإ�سلام 

ال�سيا�سي« اليوم. وقد عبر عبد المجيد النجار، في م�ؤلفه عن المهدي بن تومرت، عن �أهمية 

هذا الامتزاج �أو التزاوج بقوله: »و�إنها لمن م�آثر المهدي �أن يجمع بين العلم وال�سيا�سة، و�أن 

يقيم الإ�سلام على �أ�سا�س العلم، وقد كانت تلك �سنة في الخلافة الإ�سلامية الرا�شدة794«.

والواقع �أن طموح الم�سلمين في كل الع�وصر �إلى تحقيق الدولة الإ�سلامية النموذجية، لا 

يزال يحن �إلى الع�صر الرا�شدي، كما يحن ال�شيعة �إلى علي �أبن �أبي طالب وباقي �أئمتهم، 

الباب  فتح  ما  �أنه  الجميع  ويتفق  العدل.  دولة  لإقامة  مركزية  مرجعية  ذلك  يعدون  فهم 

لكل �أنواع ال�شرور وللا�ستبداد ال�سيا�سي، �إلا حين ا�ستولى الجهلة والدجاجلة وال�سلاطين 

الظلمة على الدولة. ويبقى ابن تومرت واحدا من الأئمة الذين حاولوا تحقيق هذا الطموح 

ولو بالعنف.

ثالثا: �أراء �ضد �إمامة ابن تومرت

غير �أن �أراء ظهرت في القديم وفي الحديث ت�سفه �إمامة ابن تومرت، وتبخ�س مكانتها 

في التاريخ ال�سيا�سي الإ�سلامي. و�أول هذه الآراء ر�أى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية )ت 728( 

الذي عد ابن تومرت من الفئة ال�ضالة الذين يجعلون الله �إما مطلقا في ذهن النا�س، و�إما 

الاتحادية،  والمتفل�سفة، والجهمية  والباطنية  القرامطة  الراف�ضة  �أمثال  المخلوقات  حالا في 

ح�سب تعابيره. ثم حدد بدقة �أكثر منزلة ابن تومرت فقال: “و�صاحب المر�شدة كانت هذه 

عقيدته كما �صرح بذلك في كتاب له كبير )...( �أن الله تعالى وجود مطلق، كما يقول 

794 - النجار: المهدي ابن تومرت، مرجع �سابق، �ص: 382.
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ابن �سينا وابن �سبعين و�أمثالهم795«. كما �أكد في كتابه »جواب �أهل الإيمان...« ت�صنيف 

كل من و�صف الله بـ»الوجود المطلق« �ضمن الملاحدة.796 قبل �أن ي�سجل �أن ابن تومرت 

»ا�ستحل دماء �ألوف م�ؤلفة من �أهل المغرب المالكية الذين كانوا من �أهل الكتاب وال�سنة على 

مذهب مالك والمدينة797«.

ومما تجدر الإ�شارة �إليه هنا، هو �أن ابن تيمية يكاد يكفر كل من يخالف من الم�سلمين 

مذهب ابن حنبل في �أ�وصل الفقه، ولا يتورع في ت�صنيفه �ضمن ما يطلق عليه »المعتزلة 

على  �إلا  تنطبق  لا  و�أ�سماء  �صفات  بو�صفها  والمتفل�سفة،  و»الرواف�ض«،  الجهمية«، 

�أهل  »طوائف  اعتبرتهم  من  �ضمن  العقدية  تومرت  ابن  �آراء  �صنف  هنا  ومن  الملاحدة. 

ال�سنة والجماعة، و�أهل المذاهب الأربعة وغيرهم، على �أبطال قوله وت�ضليله«.798 ويذكر 

�أنه خ�ص�ص كتابا كبيرا، ب�سط فيه الكلام على كل ما يتعلق بعقيدة الموحدين799. وح�سب 

علمنا ف�إن هذا الكتاب لم يُعثر عليه بعد.

بالانحطاط  تميزت  التي  ع�صره  �أحوال  الواقع  في  يعك�س  تيمية  ابن  ت�شدد  �إن  ونعتقد 

كل  ا�ستبداد  نحو  والاتجاه  الح�ضاري،  والانح�صار  الاجتماعي،  والاختلاف  الفكري، 

ذي ر�أى بر�أيه، وكان يرى، كما يرى خلفه اليوم كذلك، �أن ال�سبب في هذه الأحوال هو 

مخالفة مذهب ال�سلف، فجاءت �أحكامه �شديدة الحدة في مجموع فتاواه، وفي كتاب منهاج 

ال�سنة النبوية �أي�ضا. وربما كان هناك �سبب �آخر وراء حدة الأحكام التي �أ�صدرها على ابن 

تومرت، وهي النزعة الم�شرقية �ضد كل ما ي�أتي من المغرب. خا�صة �أن ابن تومرت مهد 

لظهور خلافة و�إمارة للم�ؤمنين مغربية ولي�ست قر�شية، كان لها ما بعدها.

ابن  �وصرة  ت�وشيه  حاولوا  الم�شارقة  �أن  للمراك�شي  المعجب  كتاب  محققا  لاحظ  وقد 

كما رويت من غير  الأحداث  �أف�ضلهم من �سرد  و�أن  وال�شعوذة،  بالدجل  بنعته  تومرت 

795 - �ابن تيمية: مجموع فتاوى، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 484، ج 35، �ص: 142 – 143، وانظر كذلك �ص: 216 و217.
796 - � ابن تيمية: جواب �أهل العلم والإيمان، تحقيق عبد العزيز الندوي، دار القا�سم للن�شر، ط1، الريا�ض 1996، �ص 66 

و 67. 

797 -� ابن تيمية: مجموع فتاوى، مرجع �سابق، ج 11، �ص: 477-478 انظر ما ي�شير �إليه من كلام ابن تومرت في �أعز ما 
يطلب، �ص 216-217.

798 - المرجع نف�سه، ج 11 � ص: 487.
799 - المرجع نف�سه، وال�صفحة نف�سها.
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تعليق ولا ر�أى، ولم يحاول �أحد منهم �إن�صافه �أو الدفاع عنه، ومرد ذلك ح�سب المحققين، 

�أن بلاد المغرب لم تدع للخليفة العبا�سي في بغداد، با�ستثناء �أيام المرابطين، و�أن الم�شارقة 

لم يروا في ابن تومرت و�أ�صحابه �إلا طلاب ملك خارجين عن طاعة الخليفة، وذلك ما 

يف�سره موقفهم من �شيخ الموحدين. ثم يخل�ص المحققان �إلى الحكم الآتي: »�إن الر�أي مهما 

يختلف في ��شأن محمد بن تومرت، فمما لا�شك فيه �أنه رجل من �أهل الإيمان والفطنة، كان 

له ر�أي في �سيا�سة الدولة الإ�سلامية ي�ستند �إلى �أ�سا�س من الدين800«.

والملاحظ �أن الم�شارقة لا يزالون يعتبرون كل ما ي�أتي من �أهل المغرب �شاذا بل منكرا، 

التغيير  للتوحيد* فهم لا يتورعون في رف�ض  �أنهم حرا�س  اعتبار بع�ضهم  �إلى  فبالإ�ضافة 

القادم من المغرب، بل �أنهم ي�ستهجنون الأفكار الثورية والتحررية التي م�صدرها منطقة 

الله  عبد  علي  �أرغم  حين   ،2012 فبراير   25 في  �أي  قريب،  وقت  ف�إلى  الكبير.  المغرب 

�صالح، رئي�س اليمن، �آنذاك، على توقيع وثيقة التنازل على الحكم ب�ضغط من ال�شارع 

اليمني الثائر على ا�ستبداده وظلمه، لم يفوت الفر�صة لا�ستنكار ما يجري من �أحداث في 

وطنه، واعتبرها غريبة بحيث تم ا�ستيرادها من المغرب العربي، ومن تون�س بالذات، 

ولا علاقة لها بتقاليد الثقافة ال�سيا�سية في �أقطار الم�شرق.

مجرد  المغاربة  يعتبروا  �أن  الإ�سلام  تاريخ  عبر  �أ�صروا  الم�شارقة  عموم  �أن  �صحيح، 

الإ�سلام، ب�صفتهم من  الأندل�سيين في ح�ضارة  با�ستثناء م�ساهمة  للم�شارقة،  توابع  تلامذة 

الكريم  عبد  جعلا  اللذان  هما  الغرور  وهذا  الا�ستعلاء  هذا  �أن  وربما  م�شرقية.  �أ�وصل 

الخطابي، الرجل الإ�صلاحي وبطل حرب التحرير �ضد الإ�سبان والفرن�سيين في ع�شرينيات 

القرن الما�ضي يقترح على المغاربة )�سكان �شمال �إفريقيا(، عند تناولهم للمرجعية ال�سلفية 

�أن يعتدوا بـ»�سلفية ابن تومرت وابن ر�شد وابن خلدون وابن بطوطة«801.

 و�إذا عدنا �إلى موقف الم�شارقة من دولة الموحدين و�إمامتها ف�إننا ن�سجل �أن ما �صدر من 

ال�سلف  �إلى م�س�ألة مخالفتهم لمذهب  ابن تومرت قد لا تعود  به  قام  لما  ا�ست�صغار وا�ستنكار 

800 - محققا كتاب المعجب للمراك�شي، محمد �سعيد العريان ومحمد العربي العلمي، �ص: 276 – 277، هام�ش رقم 2.
 ) *(  -  يمكن �أن يراجع في هذا ال��شأن على �سبيل المثال لا الح�صر كتاب »حرا�سة التوحيد« لعبد العزيز بن باز

801 - انظر تقديم عبد الكريم الخطابي لرواية »�إدري�س«، لعلي الحمّامي .
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ولمذهب مالك، �إذ لي�س هناك ما يثبت ذلك. �إ�ضافة �إلى خلو الإ�سلام من هيئة معينة تفر�ض 

فهما ر�سميا لن�وص�ص الكتاب وال�سنة على غرار الكني�سة في الم�سيحية، ولأن التجديد من 

متفقون جميعا،  الم�سلمين،  �أن  كما  الزاهرة.  الإ�سلامي في عهوده  الفكر  خا�صية حركية 

الاتجاهات،  بتعدد  امتازت  التي  تلك  هي  ح�ضارتهم  تاريخ  في  الفترات  �أزهى  �أن  على 

وحرية التفكير والتعبير.

ومن الذين �ساروا على نهج ابن تيمية من علماء الغرب الإ�سلامي، الإمام �إبراهيم بن 

مو�سى بن محمد ال�شاطبي )ت 790( في كتاب الاعت�صام، الذي �صب فيه انتقاده على ادعاء 

الباطنية ال�ضالة802،  ابن تومرت الع�صمة والمهدوية، واعتبر هذا الادعاء نحلة من نحل 

عند  بها  ينادى  بربرية  عبارات  من  ا�ستحدثه  وما  الظاهرية،  �إلى  ميلة  كذلك  عليه  و�أخذ 

الآذان، فقال في هذا ال�شـ�أن: »وكان مذهبه البدعة الظاهرية، ومع ذلك فابتدع )هكذا( 

�أ�شياء كوجود من التثويب، �إذ كانوا ينادون عند ال�صلاة »بت�صاليت الإ�سلام«، و«بقيام 

العمل  فجرى  وغيره،  الحمد«  والله  و»�أ�صبح  و»باردى«  دين«  و»�سور  ت�صاليت« 

�أمور لم  والقتل في  الإرهاب  �شدة  �أي�ضا  عليه  �أخذ  كما  الموحدين803«،  بجميعها في زمان 

ي�سنها ال�شرع مثل الكذب، والمداهنة، والغياب المق�وصد عن درو�س الوعظ والإر�شاد، 

وكل من �أنكر ع�صمته ومهدويته804.

ابن تومرت حين ي�صنفه وجماعته مع الخوارج،  ال�شاطبي على  وتزداد �شدة تحامل 

وي�صف قراءتهم للقر�آن ب�أنها لا تتجاوز حناجرهم، و�أنهم يقتلون �أهل الإ�سلام ويدعون 

�أهل الأوثان805، وهو حكم غير بعيد عما ذهب �إليه ابن تيمية حين و�صف ابن تومرت ب�أنه 

كان له »نوع من ر�أى الخوارج الذي يرون ال�سيف ويكفرون بالذنب806«.

ويت�ضح من �أحكام ال�شاطبي على ابن تومرت نزعته ال�شعوبية والقومية، فهو ينعته، 

دائما، »بالمهدي المغربي« دون ذكر ا�سمه كاملا �أو �إمامته، ولا ي�ست�شهد به �إلا في الحالات 

802 - �إبراهيم بن مو�سى بن محمد ال�شاطبي: الاعت�صام، طبعة دار المعرفة، بيروت 1985، ج1، �ص: 255
803 - المرجع نف�سه، ج 1، �ص: 256.

804 - المرجع نف�سه، ج 2، �ص: 91.
805 - المرجع نف�سه، � ص: 266.

806 - ابن تيمية: مجموع الفتاوى، مرجع �سابق، ج 35، �ص: 143.
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ال�شاذة وفي الم�سائل التي يعدها مبتدعة. وقد اعتبر المناداة لل�صلاة، بعد الآذان، بالل�سان 

المغربي بدعة تومرتية، وذكر ان ابن تومرت نكل »بجملة من الف�ضلاء ب�سبب �أخدهم في 

ال�شريعة بمذهب مالك807«، دون �أي دليل �أو �إ�شارة �إلى حادثة معينة.

ومن جهة ثانية، ف�إن الحالة المذهبية لم تكن فا�ضلة، ولا مالكية في �شيء، وذلك ب�شهادة 

فقهاء بلاده:  قال عن  العربي حين  بكر بن  �أبو  القا�ضي  �أنف�سهم، وهو  الأندل�س  �أئمة  �أحد 

فتاهوا، وجعل  علم  بغير  فيها  فنظروا  المالكية،  من�وص�ص  يلقوها في  »حدثت حوادث لم 

الخلف منهم يتبع في ذلك ال�سلف حتى �آلت الحال �ألا ينظر في قول مالك وكبراء �أ�صحابه، 

ويقال: »قد قال في هذه الم�س�ألة �أهل قرطبة، و�أهل �صلمنكة، و�أهل طلبيرة، و�أهل طليطلة، 

فانتقلوا من المدينة وفقهائها �إلى طلبيرة وطريقها808«.

ف�أحكام ال�شاطبي على ابن تومرت، �إذن، �إن لم تكن ذات �صبغة �شعوبية �أو عن�صرية، 

فهي لا تخلو من حذلقة وتزلف لبني مرين.

نوازله  في   1103 �سنة  المتوفي  المجا�صي  من  كل  وال�شاطبي  تيمية  ابن  �سيرة  �سار  وقد 

وبدرجة �أقل الح�سن اليو�سي المتوفي عام 1102 هـ، في محا�ضراته809.

�إذا تجاوزنا النعرات المذهبية والأحقاد ال�سيا�سية والادعاءات المزعومة ب�أن الم�شرق هو 

الم�ؤهل وحده لقيادة الإ�سلام، و�أن الإمامة ينبغي �أن تبقى عربية قر�شية، ف�إن ابن تومرت 

ي�ستحق �أن يكون �أحد الأئمة المجددين الذين ربطوا النظر بالعمل، �إذا �أ�صاب فله �أجران، 

�أنه �أ�صاب �أكثر مما �أخط�أ، لأن بلاد المغرب  و�إن �أخط�أ فله �أجر العمل. والتاريخ ي�شهد 

لم ت�شهد الوحدة الفعلية با�سم خطة �سيا�سية م�شفوعة باجتهاد ديني �إلا في ظل عقيدة التوحيد 

التومرتية ، هذه الوحدة التي تبقى المرجع الأ�سا�س والإطار ال�شرعي والحجة التاريخية 

في �إمكان قيام وحدة مغاربية في الم�ستقبل. فالقوة المادية وحدها لم ولن ت�ستطيع �إنجاز مثل 

هذا الم�شروع.

807 - ال�شاطبي: الاعت�صام، مرجع �سابق، ج 1، �ص: 171.
808 - عمار طالبي: �آراء �أبي بكر بن العربي الكلامي، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 292.

809 - �الح�سن اليو�سي: المحا�ضرات، تحقيق محمد حجى وال�شرقاوي �إقبال، طبعة دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 1982، 
ج 1، �ص: 265 وما بعدها، و�أنظر كذلك �ص 275 وما بعدها.
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رابعا، ابن تومرت والازدهار الفكري

 وفي مجال الفكر يعد ابن تومرت م�ؤ�س�سا لحركة تنويرية �أ�صبح المغرب بف�ضلها مركز 

النا�شر الحقيقي للأ�شعرية في  النقلية والعقلية على حد �سواء810، ويعد  العلوم  الاهتمام في 

المغرب طريقة ومذهبا811. ونتيجة لذلك �أ�صبح المغاربة الذين كانوا يرحلون �إلى الم�شرق 

للا�ستزادة من علوم الدين مقتنعين �أن الدين الحقيقي تركوه في المغرب. هذا ما عبر عنه 

لا  �أنه  الاعتقاد  ال�صحيح  ويعتقد  المحقق،  »وليتحقق  بقوله:  جبير  ابن  الأندل�سي  الرحالة 

�إ�سلام �إلا ببلاد المغرب، لأنهم على جادة وا�ضحة )...( وما �سوى ذلك مما بهذه الجهات 

الم�شرقية ف�أهواء وبدع، وفرق �ضالة و�شيع، �إلا من ع�صم الله عز وجل من �أهلها، كما �أن 

لا عدل ولا حق ولا دين على وجهه �إلا عند الموحدين �أعزهم الله812«.

و�أهم ما جد في الحياة العقلية المغربية علم الكلام الذي بقي المغاربة بعيدين عنه، وكانت 

م�سائل التوحيد، والع�صمة، والمهدوية من �أهم ما �أثار ذهنية المغاربة. ومن ال�شيوخ الذين 

برزوا في م�سائل علم الكلام ابن الأ�شبيلي المتوفي �سنة 567 هـ، الذي كان يعلّم علم الأ�وصل 

�أهل  مرجع  وكان   ،)564 )ت  القي�سي  الله  عبد  بن  وعثمان  فا�س813،  مدينة  في  والكلام 

فا�س في علم الكلام، و�ألف مخت�صرا في التوحيد �سماه: »العقيدة البرهانية814«. وقد �أ�صبح 

المغرب لأول مرة يجذب �إليه طلاب �أ�وصل الفقه، و�أ�وصل الدين بدل الأندل�س والم�شرق. 

فقد ذكر ال�شيخ المنوني »�أن الأندل�سيين �صاروا �إلى المغرب لقراءة هذين العلمين815«.

ابن  مهدوية  �إثبات  �أجل  من  الفل�سفي  الحوار  ا�صطنعوا  الذين  ال�شخ�صيات  �أهم  ومن 

�ألفها  التي  الر�سالة  في  وذلك   ،579 �سنة  المتوفي  طاهر)*(  بن  الرحمان  عبد  �أبو  تومرت 

810 - �انظر في هذا المجال: المراك�شي، المعجب...، مرجع �سابق، �ص 275، ابن خلدون، العبر...، مرجع �سابق، ج 
6، �ص: 468. يحيى هويدي، تاريخ فل�سفة الإ�سلام في القارة الإفريقية، مرجع �سابق، �ص 441، وما بعدها، و�ص 

465، وما بعدها. عبد المجيد النجار، المهدي ابن تومرت ، مرجع �سابق، �ص: 437، وما بعدها.
811 -� انظر المراك�شي: المعجب...، مرجع �سابق، �ص: 270. المقريزي: الخطط، مرجع �سابق، ج 2، �ص: 358. ابن 

خلدون العبر...، مرجع �سابق، ج 6، �ص: 466.

812 - ابن جبير: الرحلة، ...، مرجع �سابق، �ص: 65.
813 - المنوني: العلوم والآداب...، مرجع �سابق، �ص: 58.

814 - المرجع نف�سه، � ص: 59.

815 - المرجع نف�سه، � ص: 58.
 ) *( -   انظر ترجمته في نظم الجمان، �ص: 50، بتعليق المحقق محمود علي مكي، وقد كان قا�ضيا على مدينة �ألمرية في الأندل�س.



228

الإمامة وال�سيا�سة في فكر ابن تومرت

نظم  في  القطان  ابن  �أوردها  وقد  المهدي«.  على  البرهان  في  الكافية  »الر�سالة  و�سماها 

الله تعالى عنهن  �أمر الإمام المهدي، ر�ضي  الجمان، وقدم لها قائلا: »ر�سالة يثبت فيها 

بالدليل والبرهان على طريق المنازعة بين النف�س المطمئنة، والنف�س الأمارة بال�سوء، نقلا 

وعقلا816«. وتورد النف�س المطمئنة في البداية �أدلة عقلية على مهدوية ابن تومرت منها:

�أ - ظهور مدن جاهلية، و�سير فا�سدة، ومدن الملثمين مدن »�ضالة فا�سقة خبيثة817«.

ب - ظهور الفتن واختلال �أحوال الأمة ب�إتباع الأفعال البهيمية وطلب اللذة818.

بخ�صائ�ص  ومعرفة  علمية،  ومقدرة  خلقية  ف�ضائل  على  تومرت  ابن  ح�وصل   - ت 

النفو�س الب�شرية مما ي�ؤهله �أن يكون �أول ملك على الإطلاق في المعمورة الكونية. �إذ �أن 

درجته ارتفعت »عن �أن يكون خادما ل�شيء من الأجزاء المدنية، بل مديرا للكل، حتى 

تح�صل للنا�س ال�سعادة الحقيقية. وذلك هو الفوز العظيم819«.

وي�ستمر ابن طاهر، بعد ذلك، في الحوار بين النف�س المطمئنة، والنف�س الأمارة بال�سوء 

المهدي،  �أحاديث في  النبي من  ل�سان  ما ورد على  �إثبات  النقلية، وهي  بالأدلة  م�ست�شهدا 

محججا �أن النبي لا ينطق عن الهوى820.

�أدى هذا الانفتاح والعودة �إلى الأ�وصل �شيوع الفل�سفة بدورها في هذه الربوع.  وقد 

�إلى  والعودة  التقليد  »ترك  على  القائم  تومرت  ابن  بمنهج  ت�أـثر  قد  ر�شد  ابن  كان  و�إذا 

الأ�وصل« على حد تعبير عابد الجابري821 في ات�صاله بالتراث الفل�سفي لليونان، ف�إنه يعد، 

القائل في  ال�شريعة والحكمة، وهو  بين  العلاقة  تومرت في مو�وضع  لابن  تلميذا  �أي�ضا، 

تحديد العلاقة بينهما: »لا ي�ؤدي النظر البرهاني �إلى مخالفة ما ورد به ال�شرع، ف�إن الحق 

لا ي�ضاد الحق، بل يوافقه وي�شهد له822«.

816 - ابن القطان، نظم الجمان، مرجع �سابق، �ص: 50.
817 - المرجع نف�سه، � ص: 51.

818 - المرجع نف�سه، � ص: 53-52.
819 - المرجع نف�سه، � ص: 54.
820 - المرجع نف�سه، � ص: 57.

821 - الجابرى، نحن والتراث، مرجع �سابق، �ص: 232.

822 - ابن ر�شد: ف�صل المقال، تقديم وتعليق: �أبو عمران ال�شيخ وجلول بدوي، الجزائر 1982، �ص: 34.
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�سنن  و�أنها جارية على  ال�شريعة تحتوي على الحكمة،  �أن  �أكد  قد  تومرت  ابن  وكان 

�أنحاء  ال�شرع »ي�شتمل على جميع  �أن  قال:  نف�سه حين  المعنى  ابن ر�شد  العقل823، ويورد 

طرق الت�صديق، و�أنحاء طرق الت�وصر824، كما يتفقان كذلك على نقدهما للأ�شاعرة في 

قولهم بقيا�س الغائب على ال�شاهد ويتفقان على �أن القيا�س عقلي و�شرعي825. وكذلك الأمر 

الباري �سبحانه826«،  العقل يعلم وجود  الله. فابن تومرت يقول: »ب�ضرورة  في معرفة 

الله  العقلي ومعرفة  النظر  �أوجب  ال�شرع  بقوله: »�إن  نف�سه  ابن ر�شد في الاتجاه  ويذهب 

تعالى وموجوداته بالبرهان827«.

�إن ابن ر�شد يعك�س بحق ذلك التنوير العقلي الذي نتج عن حركة  ولهذا يمكن القول 

الموحدين ب�صفة عامة، وعن ثورة ابن تومرت الثقافية ب�صفة خا�صة. 

823 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص، 157.
824 - ابن ر�شد: ف�صل المقال، مرجع �سابق، �ص: 25. عمار طالبي، مقدمة �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص: 20.

�ص:  �سابق،  مرجع  يطلب،  ما  �أعز  تومرت،  ابن   .272 �ص:  �سابق،  مرجع  الفل�سفة...،  تاريخ  هويدي:  825- �يحي 
 .272-214

826 - ابن تومرت: �أعز ما يطلب، مرجع �سابق، �ص، 159.
827 - يحي هويدي: تاريخ الفل�سفة...، مرجع �سابق،�ص 270.
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الخاتمة

وبعد... ماذا تك�شف لنا وتبين من خلال كل ما �سلف في هذه الدرا�سة، وما قيمة ذلك؟

قراءة محايدة  قراءته  و�إعادة  تراثنا  الك�شف عن جزء من  ب�أن  بتوا�ضع �صادق  نعتقد 

ونزيهة، هو عمل علمي ي�سير في الطريق الأقوم، ينبغي اعتباره والحث عليه، وا�ستفزاز 

على  والتعرف  ومرجعياتها،  الإ�سلام  في  الدولة  قيام  �أ�سباب  لا�ستك�شاف  الباحث  العقل 

ال�شروط الواجب توافرها في متولي الإمامة، �أو الخلافة، �أو �إمارة الم�ؤمنين هنا وهناك، 

مع ا�ستح�ضار دور الحيل ال�سيا�سية في الدين والحيل الدينية في ال�سيا�سة، �أو بلغة ع�صرنا 

توظيف الدين في الدولة، وتدخل الدولة في �ش�ؤون الدين، وا�ستع�صاء الف�صل بينهما في 

الدول المنت�سبة �إلى الإ�سلام، وحتى في غير دول الإ�سلام. 

كل ذلك كان في مرمى غايتنا من هذه الدرا�سةّ. وقد حاولنا قدر الممكن والم�ستطاع، 

جانبا  نقترح  �أن  �أ�صحابها،  وت�سويغات  الجزئيات  بع�ض  �سرد  في  الممل  الإطناب  ودون 

من قراءة ور�ؤية هادفتين �إلى حث الباحثين والمهتمين وعموم القراء على تو�سيع مجال 

وب�صفة  الإ�سلام،  ال�سيا�سي في  التاريخ  تناول مو�وضع  عند  مداركهم  وتعميق  نظرهم، 

خا�صة »الإمامة �أو الخلافة«، �أو الدولة وال�سيا�سة في الإ�سلام، التي لا تزال تهيمن على 

وجدان فئات وا�سعة من المجتمع الإ�سلامي، وت�سيطر على ر�ؤيتها لبناء غدها، وا�ستخلا�ص 

نتائج ما حدث ب�إيجابياته و�سلبياته للإفادة منه، فالذي لا يعيد قراءة تاريخه قراءة توا�صل 

الظلمات بدون  ب�سفينة في عر�ض بحر  �أ�شبه  نقدية فاعلة يكون  الذات مع ذاتها، وقراءة 

بو�صلة. 

�إن ت�أمل ق�ضايا الأم�س بوعي علمي يجنبنا، بلا �شك، ولوج دهاليز ثقافة الملل والنحل 

والتخبط فيها من جديد، كما ي�ساعدنا على فهم ال�شعارات المنمقة العبارات، في الوقت الذي 

نعاني فيه الت�شرذم والتمزق العاك�س لأ�س�وأ دركات الوعي ال�شقي، المف�ضي �إلى التباغ�ض 

والتناحر وتكفير البع�ض للبع�ض الآخر ﴿تح�سبهم جميعا وقلوبهم �شتى﴾.

الإمامة،  تولية  في  »�أحقيتهم«  عدّوه  ما  والها�شميون(  )الأمويون  القر�شيون  تقا�سم 

الهجري، حين  ال�ساد�س  القرن  الر�سولصلى الله عليه وسلم حتى حل  �إلى  من�سوبة  �أحاديث  اعتمادا على 
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ظهرت حركة الموحدين في المغرب بقيادة ابن تومرت، الذي اتخذ لنف�سه �صفة »المهدي 

قيام خلافة غير م�شرقية  الموحدين  فنتج عن دعوته وحركة  المع�وصم«.  المعلوم والإمام 

تومرت  ابن  ت�أكيد  من  الرغم  وعلى  الإ�سلامية.  الدعوة  تاريخ  في  مرة  لأول  الأ�وصل 

على ن�سبه الح�سني الفاطمي، وقول خليفته عبد الم�ؤمن بن علي ب�أنه من قي�س عيلان... 

بن عدنان. ف�إن �أهل الم�شرق لم ينظروا بعين الر�ضا �إلى هذه الخلافة المغربية. خا�صة حين 

اتخذ متوليها لقب »�أمير الم�ؤمنين«.

فكرة  تطور  تناول  خلال  من  تبين،  �أن  حاولت  الدرا�سة  هذه  ف�إن  �آخر  جانب  وفي 

الجديرة  ال�سيا�سية  التجارب  بين  من  كانت  تومرت  ابن  �إمامة  �أن  الإ�سلام،  في  الإمامة 

الدعوة  بين  تربط  �أن  ا�ستطاعت  لكونها  للم�سلمين،  ال�سيا�سي  التاريخ  والتقويم في  بالنظر 

�أق�صى  من  الإفريقي،  ال�شمال  لكل  موحدة  دولة  �أول  �إقامة  تحقيق  وبين  التوحيد،  �إلى 

للاو  �إليها  ي�ستعدون للان�ضمام  كانوا  الم�صريين  �أن  بل  برقة �شرقا،  �إلى  بالمغرب  ال�سو�س 

جعل  �إلى  الم�ؤمن  عبد  خليفته  ولجوء  تومرت،  لابن  المبكر  بالرحيل  الأحوال،  تبدل 

الخلافة وراثية في عقبه. عك�س ما كان يطمح �إليه الم�ؤ�س�س. ولا يزال المغاربة، عامتهم 

م�ستوى  �أ�سا�سا في طموحهم، ولو على  الموحدين مرجعا  يتخذون من دولة  وخا�صتهم، 

الوجدان الم�شترك والذاكرة الجماعية، �إلى الوحدة بين �أقطارهم.

وا�ستخل�صت الدرا�سة، من جانب �آخر، �أن ما ميز ابن تومرت عن �سابقيه �أنه لم يت�شيع 

ذلك  اختار  لو  لأنه  �أخرى،  �ضد  لمدر�سة  يتع�صب  �آخر، ولم  مذهب  ح�ساب  على  لمذهب 

لجعل من نف�سه مجرد فقيه يح�سن النظر والجدال في حلقة �ضيقة المجال والت�أثير، لكنه اختار 

�إلى مرونته الأولى، بعيدا عن كل تحجر مذهبي،  �أن يربط النظر بالعمل، فعاد بالدين 

و�أخذ من كل مذهب ما يلائم الر�سالة التي �أوقف نف�سه على تحقيقها �إلا وهي: توحيد العقيدة 

من �أجل توحيد الأمة. ومن ثمة ر�أيناه ينت�صر للأ�شعرية في م�سائل، وينت�صر للظاهرية 

�أمور، ولم ي�ستغن عن اقتبا�س ما ر�آه  �أخرى، ولم يكن بعيدا عن المعتزلة في  في م�سائل 

مفيدا لتحقيق هدفه من ال�شيعة الأمامية خا�صة، ولم ينغم�س في الحرب الكلامية والجدلية 

بين المعتزلة و�أهل ال�سنة وال�شيعة والخوارج، بل اعتمد الجمع والانتقاء: الجمع بين العلم 

وال�سيا�سة، وانتقاء ما يراه �صالحا لتحقيق هدفه من كل المذاهب التي �أفرزها تطور الحياة 

الفكرية وال�سيا�سية، ومن اجتهاد الأئمة والعلماء؛ عملا بما جاء في الأثر: »الحكمة �ضالة 

الم�ؤمن، حيثما وجدها �أخدها«. وهذا منهج في الدين وفي الحياة. لا يزال المفكرون الحكماء 

من مختلف الم�شارب الدينية والثقافية ي�سيرون على هديه من �أجل الا�ستجابة لنداء الم�ستقبل. 
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�أما الا�ستبداد بالر�أي والتحجر المذهبي، وغلق باب الاجتهاد فلا ي�ؤدي �إلا �إلى مزيد من 

الفرقة والانحطاط.

التاريخية ف�أن ما حققته التجربة الموحدية من ربط للدين بال�سيا�سة في �شمال  وللحقيقة 

�إفريقيا لم ينطلق من فراغ ولم يكن البداية، فقد �سبقتها الدولة الر�ستمية التي �أ�س�سها الداعية 

المتو�سطي  ال�ساحل  الريف على  النكور في  و�إمارة  الرحمان بن ر�ستم828،  الإبا�ضي عبد 

للمغرب الإق�صى، والدولة الإدري�سية في زرهون ثم في فا�س، التي و�ضع �أ�س�سها الإمام 

الأطل�سي  ال�ساحل  على  البرغواطيين.  و�إمارة  الكامل،  عبدالله  بن  �إدري�س  الزيدي 

للمغرب، الذي و�ضع قواعدها �صالح بن طريف الأمازيغي، والدولة العبيدية الفاطمية 

التي و�ضع �أ�س�سها الداعية الإ�سماعيلي عبد الله ال�شيعي، و�أعلن قيامها عبيد الله المهدي829، 

قبل �أن تقوم دولة المرابطين التي و�ضع �أ�ساها الداعية عبد الله بن يا�سين على مذهب الإمام 

مالك، والتي قامت على �أنقا�ضها دولة الموحدين.

 فالتاريخ ال�سيا�سي للمغرب الإ�سلامي، �إذن، ا�صطبغ با�ستمرار بال�صبغة الدينية، حتى 

ظهر ما ا�صطلح عليه »بالحركات الوطنية« التي جاء تنظيمها على �شكل ومظهر الأحزاب 

تتخل�ص  �أن  ت�ستطع  لم  الحركات  هذه  ف�إن  ذلك  من  الرغم  على  لكن  الغربية.  ال�سيا�سية 

الا�ستعمار  الثائرون الجزائريون �ضد  اتخذ  يتذكر كيف  بالكلية. والكل  الديني  الأثر  من 

الفرن�سي �صفة »المجاهدين«، الذين تمنطقوا في الا�ست�شهاد من �أجل تحرير بلدهم ب�شعار: 

»تحيا الجزائر... والله �أكبر«. ولا يزال العاهل المغربي يحمل �صفة »�أمير الم�ؤمنين«. 

الدولة في  تاريخ  الإ�سلامي في  ال�سيا�سي  الفكر  البحث في  يتعمق  �أن  المفيد  ويكون من 

�أقطار المغرب، وفي توجهاته الراهنة والم�ستقبلية، من �أجل الك�شف عن العلاقة بين الدين 

والدولة، وبين الدولة والدين، وعن دور الأئمة والفقهاء، منذ عبد الرحمان بن ر�ستم، 

و�إدري�س بن عبد الله، وعبد الله بن يا�سين، ومحمد بن تومرت �إلى الأمير عبد القادر، 

بن  الحميد  عبد  وال�شيخ  الخطابي،  الكريم  عبد  والأمير  الثعالبي،  العزيز  عبد  وال�شيخ 

بادي�س، ومحمد علال الفا�سي وغيرهم كثير، في �أفق بلورة نظرية �سيا�سية �إ�سلامية تمتاز 

بالربط بين النظر والعمل، وبين الواقع والطموح �إلى التغيير.

828 - انظر ابن عذاري: البيان المغرب...، ج 1، مرجع �سابق، �ص: 197 وما بعدها.
829 - المرجع نف�سه، �ص: 149 وما بعدها، وانظر ما �سبق، �ص: 81
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�أنه كان مركبا من  ن�ست�شف  ف�إننا  ذاته،  ابن تومرت  �شخ�صية  ب�أنموذج  يتعلق  فيما  �أما 

الحكمة  العملية، مطبقا  ب�آثاره  النظر  فقيه مغربي ربط  فهو  الجوانب؛  متعددة  �شخ�صيات 

�أو�سع من ر�سوم  �أثر له في حياة النا�س ر�أي باطل«. وحياة النا�س  القائلة »كل ر�أي لا 

العبادات، ومن الدعوات الطيبة، ولهذا نراه يعطي المحتوى العملي لمبد�أ الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر، وهو �أ�وصلي متكلم منافح عن العقيدة الإ�سلامية بالمنهجية الأ�شعرية، 

متفقا مع ابن حزم في مو�وضع ال�صفات، دون �أن يدخل في الجدال ال�سلبي مع المعتزلة 

لأ�ساتذته  المخل�ص  الم�شايع  بدور  يقبل  �أن  �أ�شعريا دون  كان  الأ�صح،  �أنها  اعتقد  �أمور  في 

�أب�سط  في  العامة  منها  ليتمكن  »المر�شدة«  في  العقيدة  م�سائل  تب�سيط  ولعل  الأ�شاعرة.  من 

�إلى  الذي دعا  الغزالي  ا�ستقلاليته عن  �إثبات  نقط  �أحدى  المحلية كانت  م�ستوياتهم وبلغتهم 

ا�ستفاد  كما  والم�شرقية.  المغربية  البئتين  لخ�صائ�ص  نظرا  الكلام«،  علم  عن  العوام  »لجم 

من ال�شيعة الإمامية في م�سائل تتعلق بالع�صمة والمهدوية، دون �أن يذهب مذهبهما. م�ؤكدا 

في الوقت نف�سه، بوجه �أو ب�آخر، �إن الإمامة �أو الخلافة تبقى الع�صب المركزي في الفكر 

ال�سيا�سي الإ�سلامي. ولم ت�سجل عليه فلتة ل�سان على مذهب مالك الذي ارت�ضاه المغاربة 

لأنف�سهم، على الرغم من ثورته على فقهاء الفروع �أو طلاب الدنيا، كما نعتهم االغزالي 

في »�إحياء علوم الدين«.

لأنها  تومرت،  ابن  حركة  على  �أحكامه  كل  في  تيمية  ابن  مجاراة  ي�صعب  هنا  ومن 

جانبت الحقيقة المجردة من كل غر�ض في �أكثر الأحيان، ولم تبن على علم بحقيقة �أفكاره 

البحث، لم  لنا من هذا  ابن تومرت، وح�سب ما تبين  نتائج حركته؛ لأن  ونياته، وعلى 

لي�س من  �أنه  اعتقد  �آخر، و�إنما حارب ما  ت�أ�سي�س مذهب ديني معار�ض لمذهب  �إلى  يرم 

�صميم الإ�سلام، ور�أى �أن �إقامة الدولة على �أ�س�س �إ�سلامية �سيحقق العودة �إلى الأ�وصل. 

وينطبق هذا التقويم على ابن تيمية كما ينطبق على موقف ال�شاطبي الذي غلب عليه طابع 

التحامل غير المبني على �أي �أ�سا�س علمي، كما ينطبق على كل من نهج طريقهما.

التبعية  من  ومتحررا  مجتهدا،  مغربيا  �إماما  كان  تومرت  ابن  �أن  لنا  بدا  ذلك  ولكل 

�شريعة  الإ�سلامي  الدين  ب�أ�وصل  الارتباط  يكون  ما  �أ�شد  مرتبطا  كان  لكنه  المذهبية، 

وعقيدة، وبالنبي �صلى الله عليه و�سلم وبخلافته الرا�شدة منهاجا وقدوة، غيورا على ما 

�صار �إليه �أمر الأمة من �أهواء وافتراق، و�ضعف وانحلال، ف�أراد �أن يجدد �أمرها، على 

�أ�س�س �إ�سلامية وفق ما �أو�صله �إليه اجتهاده، مدركا بلا �شك، �أن تجديد الفكر في الإ�سلام لا 

يتحقق �إلا بعقل الإن�سان المتحرر من ح�وصن المذهبية، وبتطور الزمان، غير مقتنع بدور 
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�أقل من م�ؤهلاته، ك�أن يقود حركة تغيير �شامل بالدعوات ال�صالحات فقط، فكان ما كان 

من �أمر العنف والقوة الم�صاحبين للحظات الثورة والتغيير. ولا نخال حركة في م�ستوى 

حركة ابن تومرت ا�ستطاعت �أن تحقق مراميها دون اللجوء �إلى ت�شريع ما تحتاج �إليه من 

ا�ستعمال القوة والعنف.

�إليه  ي�ستندون  عام  كمرجع  الموحدية  الدولة  ي�ستح�ضرون  المغاربة  يزال  لا  واليوم، 

مرحلة  تجاوز  ق�صد  وتوحيدها،  الكبير  المغرب  �أقطار  لبناء  توجههم  في  به  وي�ست�أن�سون 

»�إن�سان ما بعد الموحدين«، بتعبير مالك بن نبي، وهو يقارن بين الذين �صنعوا التاريخ 

وبين الذين �صنعهم التاريخ. 

مونتريال في 15 �أكتوبر 2014
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● �ابن خلكان، �أحمد بن محمد: وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، تحقيق �إح�سان عبا�س، 

دار الثقافة، بيروت، د ت.
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د ت.

● �القا�ضي، عبد الجبار بن �أحمد: �شرح الأ�صول الخم�سة، تحقيق عبدالكريم عثمان، ط 

1، مكتبة وهبة، القاهرة، 1965. 

● �الأميني، عبد الح�سن �أحمد: الغدير، طبعة الكتاب العربي، بيروت، 1983.

● �المو�سوي، عبد الح�سين �شرف الدين: المراجعات، ط، م�ؤ�س�سة الأعلمي للمطبوعات، 

بيروت، د ت.

الأعلمي  م�ؤ�س�سة   ،4 ط  والاجتهاد،  الن�ص  الدين:  �شرف  الح�سين  عبد  ● �المو�سوي، 
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فهر�س عام830

النبوية والدرا�سات  القر�آنية والأحاديث  الكتاب، فهو ي�ضم الآيات  العام على عدة مداخل لهذا  الفهر�س  830 - �يحتوي هذا 
والكتب الم�ستعملة ف�ضلا عن الأعلام والأماكن والفرق والكلمات المفتاحية وغيرها من المداخل المبا�شرة.
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-�أ-

»ا�سمعوا و�أطيعوا ولو لعبد �أجدع، ولو لعبد حب�شي، و�صلوا وراء كل بر وفاجر«، 72

“الخلافة في �أمتي ثلاثون �سنة ثم ملك ع�وض�ض بعد ذلك،« 48
“�أن محلي منها ) �أي الخلافة ( محل القطب من الرحى«، 46

“�من �أطاعني فقد �أطاع الله، ومن ع�صاني فـقد ع�صى الله، ومن �أطاع الأمير فقد �أطاعني، 
ومن ع�صى الأمير فقد ع�صاني«، 28

)�إذ قال الله يا عي�سى �إني متوفيك ورافعك �إلي ومطهرك من الذين كفروا(، 177

)ا�سمعوا و�أطيعوا ف�إنما عليهم ما حملوا، وعليكم ما حملتم(، 74

)�أفمن يخلق كمن لا يخلق �أفلا تذكرون(، 165

)�أفي الله �شك فاطر ال�سموات والأر�ض(، 164

)الرحمن على العر�ش ا�ستوى(، 162

فيقتلون  الله  �سبيل  يقاتلون في  لهم الجنة  ب�أن  و�أموالهم  �أنف�سهم  ا�شترى من الم�ؤمنين  الله  )��إن 

ويقتلون(، 49

)��إن في خلق ال�سماوات والأر�ض واختلاف الليل والنهار، والفلك التي تجري في البحر بما 

ينفع النا�س، وما �أنزل الله من ال�سماوات من ماء ف�أحيى به الأر�ض بعد موتها، وبث فيها من 

كل دابة وت�صريف الرياح وال�سحاب الم�سخر بين ال�سماء والأر�ض لآيات لقوم يعقلون(، 165

)�إن هذه �أمتكم �أمة واحدة و�أنا ربكم فاعبدون(، 24

)�إن هذه �أمتكم �أمة واحدة(، 12، 24

)�إني جاعلك للنا�س �إماما، قال: ومن ذريتي، قال: لا ينال عهدي الظالمين(، 56

)بل هو �آيات بينات في �صدور الذين �أوتوا العلم(، 69

)تح�سبهم جميعا وقلوبهم �شتى(، 231

)تركت فيكم ما �إن اعت�صمتم به فلن ت�ضلوا �أبدا �أمرا بينا : كتاب الله و�سنة نبيه(، 34

)�س�آوي �إلى جبل يع�صمني من الماء(، 168

)ع�سى ربكم �أن يهلك عدوكم وي�ستخلفكم في الأر�ض(، 25

)فانتقمنا منهم و�إنهما لب�إمام مبين(، 30

)فطرة الله التي فطر النا�س عليها لا تبديل لخلق الله(، 7
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)لا تتخذوا الهين اثنين، �إنما هو �إله واحد ف�إياي فارهبون(، 165

)لقد ر�ضي الله عن الم�ؤمنين �إذ يبايعونك تحت ال�شجرة(، 48، 63

)ليبلوكم �أيكم �أح�سن عملا(، 24

)لي�س كمثله �شيء وهو ال�سميع الب�صير(، 165، 167 

)ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما ت�أخر(، 169

)�ما جئتكم، به لي�س لأطلب �أموالكم ولا ال�شرف فيكم، و لا الملك عليكم، ولكن الله بعثني �إليكم 

ر�سلاو، و�أنزل علي الكتاب، و�أمرني �أن �أكون ب�شير ونذيرا(، 47

)و�إذ ابتلى �إبراهيم ربه بكلمات ف�أتمهن، قال :�إني جاعلك للنا�س �إماما(، 30

)واذكر في الكتاب �إدري�س �إنه كان نبيا، ورفعناه مكانا عليا(، 177

)واعت�صموا بحبل الله جميعا ولا تفرقوا،( 168

)و�أعدوا لهم ما ا�ستطعتم من قوة، ومن رباط الخيل ترهبون به عدو الله وعدوكم(، 82

)و�أمرهم �وشرى بينهم(، 28

)وانذر ع�شيرتك الأقربين(، 59

)و�إنهم عندنا لمن الم�صطفين الأخيار(، 168

)وجعلنا للمتقين �إماما(، 30

)وجعلناهم �أئمة يهدون ب�أمرنا و�أوحينا �إليهم فعل الخيرات(،2، 30، 56

)وربك الغني ذو الرحمة �إن ي��شأ يذهبكم وي�ستخلف من بعدكم ما ي�شاء(، 26

)وربك يخلق ما ي�شاء ويختار ما كان لهم الخيرة(، 55، 71

)�وعد الله الذين �آمنوا منكم وعملوا ال�صالحات لي�ستخلفنهم في الأر�ض كما ا�ستخلف الذين من 

قبلهم، وليمكنن لهم دينهم الذي ارت�ضى لهم،( 26

)ولبئ�س ما �شروا به �أنف�سهم لو كانوا يعلمون،( 208

)ولو كنت �أعلم الغيب لا�ستكثرت من الخير وما م�سني ال�سوء،( 179

)وما �آتاكم الر�سول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا(، 181،23،12

)وما �آتاكم الر�سول فخذوه، ما نهاكم عنه فانتهوا(، 181، 183

)وما �أر�سلناك �إلا رحمة للعالمين(، 34

)وما ت�شا�ؤون �إلا �أن ي�شاء الله(، 162
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)�وما كان لم�ؤمن ولا م�ؤمنة �إدا ق�ضى الله ور�سوله �أمرا �أن يكون لهم الخيرة من �أمرهم، ومن 

يع�ص الله ور�سوله فقد �ضل �ضلالا مبينا(، 55

)�ومن بايع �إماما ف�أعطاه �صفقة يده وثمرة قلبه، فليطعه �إن ا�ستطاع، ف�إن جاء �آخر ينازعه 

فا�ضربوا عنق الآخر(، 31

)ونجعلهم الوارثين(، 30

)ونريد �أن نمن على الذين ا�ست�ضعفوا في الأر�ض ونجعلهم �أئمة ونجعلهم الوارثين(، 23

)ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل �شيء(، 69

)ويتلوه �شاهد ومن قبله كتاب مو�سى �إماما ورحمة(، 30

)يا �أيها الذين �آمنوا ا�صبروا و�صابروا ورابطوا واتقوا الله لعلكم تفلحون(، 82

)يا �أيها الذين �آمنوا �أطيعوا الله واطيعوا الر�سول و�أولى الأمر منكم(، 53،28

)يا �أيها الذين �آمنوا لا ت�س�ألوا عن �أ�شياء �أن تبد لكم ت�س�ؤكم(، 179

)�يا �أيها الر�سول بلغ ما �أنزل �إليك من ربك و�أن لم تفعل فما بلغت ر�سالاته، والله يع�صمك 

من النا�س(، 59

)�يا داود �إنا جعلناك خليفة في الأر�ض فاحكم بين النا�س بالحق، ولا تتبع الهوى، في�ضلك عن 

�سبيل الله،( 26

)يوم ينظر المرء ما قدمت يداه(، 24

(يوم ندعو كل �أنا�س ب�إمامهم)، 30

الابا�ضية، 69، 243

ابن الباقر جعفر، 61

 ،127  ،123  ،118  ،116  ،115  ،114  ،113  ،112  ،111  ،108  ،86 القطان،  �ابن 

 ،200 ،199 ،196 ،195 ،194 ،193 ،191 ،188 ،184 ،172 ،154،152 ،148
.251 ،239 ،238 ،215 ،213 ،211 ،257 ،243 ،228 ،205 ،204 ،202 ،201

�ابن تومرت، 1، 3، 9، 10، 11، 13، 14، 16، 17، 18،  20، 21، 22، 52، 77، 

 ،109 ،107 ،1096 ،105 ،104 ،101 ،100 ،99،98 ،97 ،96 ،89 ،88 ،87 ،83
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�أبي حنيفة، 95، 151

الاجتهاد، 22، 23، 33، 35، 39، 50، 70، 98، 100، 240،223،148.

الإجماع، 15، 42، 63، 65، 99، 171،170.

�أحمد بن حنبل، 44

�إحياء علوم الدين، 9، 99، 120، 168،  234، 245.

�إدري�س بن عبد الله، 13، 92، 151، 233.

الإرادة الإن�سانية، 130.
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�إرادة، 71، 92، 130،112.
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�أ�سافو، 111

ا�ستح�سان، 113
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